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PREFACIO GENERAL

Desde hace muchos anos, la Editorial Mundo Hispano ha tenido el deseo de publicar un co-
mentario original en castellano sobre toda la Biblia. Varios intentos y planes se han hecho y, por
fin, en la providencia divina, se ve ese deseo ahora hecho realidad.

El proposito del Comentario es guiar al lector en su estudio del texto biblico de tal manera que
pueda usarlo para el mejoramiento de su propia vida como también para el ministerio de procla-
mar y ensefiar la palabra de Dios en el contexto de una congregacion cristiana local, y con miras a
su aplicacién practica.

El Comentario Biblico Mundo Hispano consta de veinticuatro tomos y abarca los sesenta y seis
libros de la Santa Biblia.

Aproximadamente ciento cincuenta autores han participado en la redaccién del comentario.
Entre ellos se encuentran profesores, pastores y otros lideres y estudiosos de la Palabra, todos
profundamente comprometidos con la Biblia misma y con la obra evangélica en el mundo hispa-
no. Provienen de diversos paises y agrupaciones evangélicas; y han sido seleccionados por su de-
dicacién a la verdad biblica y su voluntad de participar en un esfuerzo mancomunado para el bien
de todo el pueblo de Dios. La caratula de cada tomo lleva una lista de los editores, y la contratapa
de cada volumen identifica a los autores de los materiales incluidos en ese tomo particular.

El trasfondo general del Comentario incluye toda la experiencia de nuestra editorial en la pu-
blicacion de materiales para estudio biblico desde el ano 1890, afio cuando se fundé6 la revista El
Expositor Biblico. Incluye también los intereses expresados en el seno de la Junta Directiva, los
anhelos del equipo editorial de la Editorial Mundo Hispano y las ideas recopiladas a través de un
cuestionario con respuestas de unas doscientas personas de variados trasfondos y paises lati-
noamericanos. Especificamente el proyecto nacié de un Taller Consultivo convocado por Editorial
Mundo Hispano en septiembre de 1986.

Proyectamos el Comentario Biblico Mundo Hispano convencidos de la inspiracién divina de la
Biblia y de su autoridad normativa para todo asunto de fe y practica. Reconocemos la necesidad
de un comentario biblico que surja del ambiente hispanoamericano y que hable al hombre de hoy.

El Comentario pretende ser:
*  critico, exegético y claro;
*  una herramienta sencilla para profundizar en el estudio de la Biblia;
*  apto para uso privado y en el ministerio publico;
*  una exposicion del auténtico significado de la Biblia;
*  1til para aplicacion en la iglesia;
*  contextualizado al mundo hispanoamericano;

* un instrumento que lleve a una nueva lectura del texto biblico y a una mas dinamica com-
prension de ella;

*  un comentario que glorifique a Dios y edifique a su pueblo;
*  un comentario practico sobre toda la Biblia.

El Comentario Biblico Mundo Hispano se dirige principalmente a personas que tienen la res-
ponsabilidad de ministrar la Palabra de Dios en una congregacién cristiana local. Esto incluye a
los pastores, predicadores y maestros de clases biblicas.

Ciertas caracteristicas del comentario y algunas explicaciones de su meto-dologia son perti-
nentes en este punto.

El texto biblico que se publica (con sus propias notas —sefnaladas en el texto con un asteris-
co, *,— y titulos de seccion) es el de La Santa Biblia: Versién Reina-Valera Actualizada. Las razo-
nes para esta seleccion son multiples: Desde su publicaciéon parcial (El Evangelio de Juan, 1982;
el Nuevo Testamento, 1986), y luego la publicacién completa de la Biblia en 1989, ha ganado elo-
gios criticos para estudios biblicos serios. El Dr. Cecilio Arrastia la ha llamado “un buen instru-
mento de trabajo”. El Lic. Alberto F. Roldan la cataloga como “una valiosisima herramienta para la
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labor pastoral en el mundo de habla hispana”. Dice: “Conservando la belleza proverbial de la Re-
ina-Valera clasica, esta nueva revision actualiza magnificamente el texto, aclara —por medio de
notas— los principales problemas de transmisién. . . Constituye una valiosisima herramienta para
la labor pastoral en el mundo de habla hispana.” Aun algunos que han sido reticentes para ani-
mar su uso en los cultos publicos (por no ser la traduccion de uso mas generalizado) han recono-
cido su gran valor como “una Biblia de estudio”. Su uso en el Comentario sirve como otro angulo
para arrojar nueva luz sobre el Texto Sagrado. Si usted ya posee y utiliza esta Biblia, su uso en el
Comentario seguramente le complacera; sera como encontrar un ya conocido amigo en la tarea
hermenéutica. Y si usted hasta ahora la llega a conocer y usar, es su oportunidad de trabajar con
un nuevo amigo en la labor que nos une: comprender y comunicar las verdades divinas. En todo
caso, creemos que esta caracteristica del Comentario sera una novedad que guste, ayude y abra
nuevos caminos de entendimiento biblico. La RVA aguanta el analisis como una fiel y honesta
presentacion de la Palabra de Dios. Recomendamos una nueva lectura de la Introduccion a la Bi-
blia RVA que es donde se aclaran su historia, su meta, su metodologia y algunos de sus usos par-
ticulares (por ejemplo, el de letra cursiva para sefialar citas directas tomadas de Escrituras mas
antiguas).

Los demas elementos del Comentario estan organizados en un formato que creemos dinamico
y moderno para atraer la lectura y facilitar la comprensién. En cada tomo hay un articulo gene-
ral. Tiene cierta afinidad con el volumen en que aparece, sin dejar de tener un valor general para
toda la obra. Una lista de ellos aparece luego de este Prefacio.

Para cada libro hay una introduccién y un bosquejo, preparados por el redactor de la exposi-
cion, que sirven como puentes de primera referencia para llegar al texto biblico mismo y a la ex-
posicion de él. La exposicion y exégesis forma el elemento mas extenso en cada tomo. Se des-
arrollan conforme al bosquejo y fluyen de pagina a pagina, en relaciéon con los trozos del texto bi-
blico que se van publicando fraccionadamente.

Las ayudas practicas, que incluyen ilustraciones, anécdotas, semilleros homiléticos, verdades
practicas, versiculos sobresalientes, fotos, mapas y materiales semejantes acompanan a la exposi-
cion pero siempre encerrados en recuadros que se han de leer como unidades.

Las abreviaturas son las que se encuentran y se usan en La Biblia Reina-Valera Actualizada.
Recomendamos que se consulte la pagina de Contenido y la Tabla de Abreviaturas y Siglas que
aparece en casi todas las Biblias RVA.

Por varias razones hemos optado por no usar letras griegas y hebreas en las palabras citadas
de los idiomas originales (griego para el Nuevo Testamento, y hebreo y arameo para el Antiguo
Testamento). El lector las encontrara “transliteradas,” es decir, puestas en sus equivalencias
aproximadas usando letras latinas. El resultado es algo que todos los lectores, hayan cursado es-
tudios en los idiomas originales o no, pueden pronunciar “en castellano”. Las equivalencias usa-
das para las palabras griegas (Nuevo Testamento) siguen las establecidas por el doctor Jorge Par-
ker, en su obra Léxico-Concordancia del Nuevo Testamento en Griego y Espariol, publicado por Edi-
torial Mundo Hispano. Las usadas para las palabras hebreas (Antiguo Testamento) siguen basi-
camente las equivalencias de letras establecidas por el profesor Moisés Chavez en su obra Hebreo
Biblico, también publicada por Editorial Mundo Hispano. Al lado de cada palabra transliterada, el
lector encontrarda un numero, a veces en tipo romano normal, a veces en tipo bastardilla (letra
cursiva). Son nameros del sistema “Strong”, desarrollado por el doctor James Strong (1822-94),
erudito estadounidense que compilé una de las concordancias biblicas mas completas de su
tiempo y considerada la obra definitiva sobre el tema. Los nimeros en tipo romano normal sefia-
lan que son palabras del Antiguo Testamento. Generalmente uno puede usar el mismo nuimero y
encontrar la palabra (en su orden numérico) en el Diccionario de Hebreo Biblico por Moisés Cha-
vez, 0 en otras obras de consulta que usan este sistema numeérico para identificar el vocabulario
hebreo del Antiguo Testamento. Si el nimero esta en bastardilla (letra cursiva), significa que per-
tenece al vocabulario griego del Nuevo Testamento. En estos casos uno puede encontrar mas in-
formacion acerca de la palabra en el referido Léxico-Concordancia... del doctor Parker, como tam-
bién en la Nueva Concordancia Greco-Esparniola del Nuevo Testamento, compilada por Hugo M. Pet-
ter, el Nuevo Léxico Griego-Espanol del Nuevo Testamento por McKibben, Stockwell y Rivas, u otras
obras que usan este sistema numeérico para identificar el vocabulario griego del Nuevo Testamen-
to. Creemos sinceramente que el lector que se tome el tiempo para utilizar estos nimeros enri-
quecera su estudio de palabras biblicas y quedara sorprendido de los resultados.
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Estamos seguros que todos estos elementos y su feliz combinaciéon en paginas habilmente di-
senadas con diferentes tipos de letra y también con ilustraciones, fotos y mapas haran que el Co-
mentario Biblico Mundo Hispano rapida y facilmente llegue a ser una de sus herramientas predi-
lectas para ayudarle a cumplir bien con la tarea de predicar o enseflar la Palabra eterna de nues-
tro Dios vez tras vez.

Este es el deseo y la oraciéon de todos los que hemos tenido alguna parte en la elaboracion y
publicacion del Comentario. Ha sido una labor de equipo, fruto de esfuerzos mancomunados, res-
puesta a sentidas necesidades de parte del pueblo de Dios en nuestro mundo hispano. Que sea
un vehiculo que el Senior en su infinita misericordia, sabiduria y gracia pueda bendecir en las
manos y ante los ojos de usted, y muchos otros también.

Los Editores

Editorial Mundo Hispano

Lista de Articulos Generales
Tomo Principios de interpretacion de la Biblia
Tomo Autoridad e inspiracion de la Biblia
Tomo La ley (Torah)
Tomo La arqueologia y la Biblia

1
2
3
4
Tomo 5: La geografia de la Biblia
6
7
8
9

Tomo El texto de la Biblia

Tomo Los idiomas de la Biblia

Tomo La adoracién y la misica en la Biblia

Tomo Géneros literarios del Antiguo Testamento

Tomo  10: Teologia del Antiguo Testamento

Tomo 11: Instituciones del Antiguo Testamento

Tomo  12: La historia general de Israel

Tomo  13: El mensaje del Antiguo Testamento para la iglesia de hoy
Tomo  14: El periodo intertestamentario

Tomo 15: El mundo grecorromano del primer siglo

Tomo  16: La vida y las enserfianzas de Jesus

Tomo 17: Teologia del Nuevo Testamento

Tomo 18: La iglesia en el Nuevo Testamento

Tomo  19: La vida y las ensefianzas de Pablo

Tomo  20: El desarrollo de la ética en la Biblia

Tomo  21: La literatura del Nuevo Testamento

Tomo  22: El ministerio en el Nuevo Testamento

Tomo  23: El cumplimiento del Antiguo Testamento en el Nuevo Testamento

Tomo  24: La literatura apocaliptica
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TEOLOGIA DEL ANTIGUO TESTAMENTO
ROBERTO FRICKE

EL POR QUE, EL QUE Y EL COMO DE LA TEOLOGIA DEL ANTIGUO TESTAMENTO

Se preguntara, ¢por qué una teologia del AT? ¢No es lo mismo hablar de una teologia biblica
en general? Tiene importancia ver que es legitimo en todo sentido hablar de una teologia del AT.
No es suficiente simplemente considerar el AT como una etapa preliminar del Nuevo. Urge enten-
der que si no hubiera un AT y su rico caudal de pensamiento, no habria un NT. El mismo hecho
de que se hable de “Antiguo” y “Nuevo” pactos justifica el que haya una teologia del AT en su pro-
pio derecho. Muchos, inclusive, en términos menos que halagadores, han hablado del AT como
“literatura precristiana.” En cierto sentido tienen razén; todo lo que encontramos en el AT se reve-
16 antes de que viniera Cristo. También, en un sentido muy real, la revelacion dada a los hombres
del periodo antiguotestamentario es una revelaciéon inconclusa y parcial, porque siempre el AT se
movia hacia adelante, hacia un futuro cuando la revelacion de Dios vendria en su forma completa
y perfecta. Los cristianos entendemos que esto ocurrié cuando la revelacién se realizé en Cristo
Jesus. El hecho de que asi sea, no obstante, no implica que se carezca de una revelaciéon de Dios,
por parcial e inconclusa que sea, y por ende, digna de apreciarse, dentro del AT.

cQué es la teologia del AT? Es el fluir del pensamiento inspirado de los hombres que vivieron
antes de la era cristiana; este pensamiento inspirado es el resultado de su reacciéon ante la revela-
cion de Dios. Asi debe entender que la revelacion siempre es prerrogativa de Dios; s6lo Dios puede
darse a conocer; ningiin hombre, por inspirado que esté, puede conocer a Dios a no ser que éste
se digne darse al hombre en actos revelatorios. La teologia del AT no es producto de una evolucién
natural del hombre religioso; la teologia, como producto del hombre, esta basada en la revelacion
de Dios. Hay que distinguir siempre entre lo dado en la revelacion y la reacciéon humana ante esta
revelacion. La teologia del AT, entonces, es producto de la revelacion dada por Dios, pero tiene
algo de las caracteristicas de los hombres que recibieron esa revelacion. No tan sélo se reflejan las
propias idiosincrasias del hombre en cuestion, sino también se reflejan el medio ambiente, la ex-
pectativa cultural en la que vivia el hombre inspirado. Todos estos factores dejan sus huellas in-
delebles en los escritos biblicos.

La hechura del AT requiri6 siglos para que se terminase. Durante todos estos siglos, Dios se-
guia revelandose y dirigiendo a su pueblo pese a la rebeldia de éste. Hasta el siglo VIII a. de J.C.
(el primer periodo del profetismo clasico) el pueblo siempre miraba hacia atras a lo que Dios habia
hecho salvificamente a [pagina 10] favor de su pueblo. El evento numero uno era el éxodo, cuan-
do Dios sacéd a su pueblo de la esclavitud egipcia (Deut. 26:5-10). Una y otra vez se le recordé al
pueblo, por los voceros de Dios, que su bienestar dependia de su respuesta obediente de gratitud
ante el Dios que le habia salvado. Con el advenimiento de los profetas clasicos de los siglos IX y
VIII a. de J.C., la mirada del pueblo se puso en lo que Dios haria en el futuro para su pueblo. Cla-
ro esta, lo que Dios haria en el futuro estaba basado en lo que habia hecho en el pasado. Su fide-
lidad nunca cesa.

La teologia del AT viene siendo el cimulo de las grandes convicciones religiosas del pueblo de
Israel, basadas en la revelacion de Dios. Una teologia del AT, para que sea completa, tiene que
tomar en consideracion las ideas que se perpetian a través de todos los periodos. No se debe
construir una teologia sobre ideas que sélo se dan en cierta época y luego desaparecen. La teolo-
gia del AT consta de aquellas convicciones del pueblo de Dios que normaron su vida durante lar-
gos siglos. También, no esta por demas afirmar que una teologia del AT debe limitase a los libros
canonicos. Mucho puede aprenderse de los libros extracanoénicos, pero éstos no nos pueden dar
una teologia del AT, ya que ésta se circunscribe a sé6lo un ntumero limitado de libros. Debe obser-
varse que el AT no es una biblioteca sistematizada de conceptos teologicos. En vez de forzar el
contenido del AT en un molde ya hecho por la tradicién (el de la teologia sistematica), es mejor
procurar apreciar el devenir de las ideas normativas dentro de su contexto histérico. En vez de
tratar de ver punto por punto la teologia sistematica (doctrina de Dios, del hombre, de la salva-
cion, etc.) entresacando los textos que versan sobre éstos temas, es mejor tratar de ver cuales son
los temas perdurables dentro del pueblo de Israel durante las distintas épocas de su historia. Ur-
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ge, sin embargo, distinguir radicalmente entre el pensamiento normativo de Israel basado en la
revelacion de Dios y una simple evolucién natural del pensamiento del hombre religioso. La teolo-
gia del AT esta basada, al fin y al cabo, en la revelaciéon de Dios y no en el descubrimiento filosofi-
co del hombre.

EL CARACTER HISTORICO DEL AUTODESCUBRIMIENTO DE DIOS

El conocimiento que Israel tenia de Dios no era de origen filoséfico. Quiere decir que el pueblo
de Israel no llegé a su conocimiento de Dios mediante sus facultades cognoscitivas. Su concepto
de Dios no es el logro de un filésofo o una serie de filosofos. Mas bien, Israel basaba su idea de
Dios en la conviccién de que Dios mismo, el que estaba velado para ellos anteriormente, se les
habia revelado. E1 AT no es un registro de la busqueda de Dios por parte del hombre; es el registro
de como Dios se dio a conocer a Israel. Tal y como Job se daba cuenta, Dios eludiria a todo hom-
bre a no ser que Dios mismo se diese a conocer. Es cierto que muchos pasajes en el AT exhortan a
los hombres a buscar a Dios, pero estos siempre presuponen que Dios en su gracia se ha acerca-
do primero (Isa. 55:6, 7). La iniciativa siempre es de €él; la revelacion, por lo tanto, es de €él.

Esta creencia es fundamental en el AT. El primer escritor biblico, al hablar de la creacion (Gén.
2:16ss.), demuestra como Dios da a conocer su voluntad al [pagina 11] hombre. También, Dios
camina por el huerto buscando al hombre (Gén. 3:8ss.). Dios se revela a los patriarcas hablando-
les cara a cara (Gén. 12:7; 17:1ss.; 18:1ss.).

Debe notarse también que, cuando Dios se revela en el AT siempre tiene rasgos personales.
Dios se revela a si mismo, dandose a los hombres en la redencion. No se les revela a través de una
serie de proposiciones teolégicas. No hay revelaciéon sin que ésta sea de naturaleza redentora. Esto
implica que la revelacién es relacional, no proposicional. Se nota que aun cuando la revelacion
puede reducirse a una declaraciéon, siempre es la declaracién del propésito y la voluntad de Dios;
es algo que se liga a su propia persona y requiere de una respuesta obediente. En fin, la revela-
cion de Dios siempre involucra a un pueblo creyente. No puede haber revelaciéon a no ser que
haya recepcion de parte del pueblo.

Al considerar la fe biblica en el Dios que se revela, hay que comenzar con la historia. Esta es la
arena de la actividad de Dios en la revelacion. El teélogo britanico G. Ernesto Wright, es de la opi-
nién que la teologia biblica es un recital en el que el hombre biblico confiesa su fe en Dios al reci-
tar los eventos de su historia como los actos salvificos de Dios.

Si se compara la literatura biblica con otra literatura de su dia, se descubre que los escritores
biblicos toman la historia muy en serio; es uno de sus rasgos distintivos. La literatura de pueblos
circunvecinos de Israel revela muy poco interés en la historia. Cuando éstos escribian historia,
s6lo era con el propésito de glorificar a sus propios reyes. jNada mas diferente a los hebreos! El
relato historico de Israel no se centra en las hazanas de sus caudillos, sino en la unidad y el signi-
ficado de la historia desde sus principios hasta su fin. Los eventos significativos para Israel estan
ubicados dentro del contexto de la historia universal, pero sus eventos especiales demuestran que
Dios esta en control de la historia y la esta llevando a su fin deseado. Muy sabido es que el con-
cepto hebraico de la historia es lineal y no ciclico como el de los griegos; por esto, lejos de ser sim-
plemente la historia una serie interminable de eventos sin sentido, la historia, para el hebreo, esta
cargada de significado, porque Dios la esta dirigiendo.

¢A qué obedece que los hebreos tuviesen un concepto tan radicalmente diferente de la histo-
ria? Se debe a un concepto extraordinariamente diferente de Dios. Para sus vecinos politeistas,
era muy facil enfocar sobre la naturaleza en lugar de la historia ya que todos sus dioses estaban
ligados a la naturaleza. La seguridad del politeista pagano se hallaba cuando éste se armonizaba
con la naturaleza; deseaba hallarse aunado a la naturaleza. Por esta razén, al pagano poco le im-
portaba la historia. E1 hombre hebreo rompié con este concepto, porque se veia envuelto en una
historia especial en la que Dios estaba activo para redimir a los hombres. Los hebreos tenian la
firme conviccion de que Dios era el Senior de la naturaleza; €l la controlaba, pero no se identifica-
ba con ella. ¢Cémo llegaria el israelita a esta idea? La explicacién mas légica es que desde sus
inicios como pueblo, se percataron de la presencia de Dios como involucrandose en la historia
para redimirlos. En el mismo corazén de su fe yace la gran confesion de que el Dios de sus padres
habia oido el clamor de un pueblo [pagina 12] oprimido en Egipto. Habian sido esclavos, pero por
una demostracion del poder de Dios fueron liberados (Deut. 26:5-10).
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Las ideas de Israel acerca de Dios no se derivaban de un pensamiento sistematico ni filoséfico,
sino de un intento por explicar los eventos que condujeron al forjamiento del pueblo de Israel.
Ellos vivian en un mundo de religion de la naturaleza, pero centraban su atenciéon en un Dios que
se revelaba mediante la historia y en ella. Esto nos hace ver que la historia era muy importante
para los hebreos, pero es preciso que se vea también que los historiadores de Israel no se intere-
saban en narrar su historia sélo por intereses arcaicos, sino porque veian a Dios como activo en
este medio. Sus intereses eran mucho mas teolégicos que cronisticos. Querian contar lo que Dios
hacia y no sélo lo que acontecia. Es por esto que conviene que al leer la Biblia siempre se pregun-
te, ¢qué significaba esto para los hebreos? y no simplemente, c:qué dice el pasaje?

Otra cosa que debe senalarse respecto a la revelacion de Dios por medio de eventos historicos
es que los momentos revelatorios siempre se destacan por la presencia de un intérprete inspirado;
Dios siempre provee a un profeta que revele el significado del evento al pueblo. El éxodo no habria
sido un evento revelador sin la participacién de un Moisés. También, en un momento cuando los
eventos del mundo parecian desmentir la soberania de Dios, a Isaias se le comision6 para inter-
pretar su plan. El mensaje del profeta siempre es una interpretacion de los eventos. El mismo
hecho de que estuviera el profeta indicaba que Dios estaba haciendo algo en el evento.

Mientras Dios se revelaba en muchos eventos durante los siglos de su relacion con Israel,
habia dos eventos focales, uno al principio de su historia y otro al final de su historia: el éxodo y
el dia de Yahveh. Durante el éxodo, el pueblo vivié en carne propia la realidad de un Dios de gra-
cia y de juicio que era capaz de forjar un pueblo aun dentro de las condiciones mas adversas. No
es de sorprenderse que el éxodo encabece un pasaje reconocido como uno de los “credos” mas
antiguos de Israel (Deut. 26:5-10). La fiesta de la Pascua conmemoraba este evento singular en la
nacioén.

Los profetas interpretaban los continuos juicios sobre la nacién por su deslealtad como “primi-
cias” de un juicio final. Era importante para los profetas demostrar que los desastres nacionales
no invalidaban el “credo” antiguo y que el plan de Dios se realizaba mediante la destruccién y la
construccion (Isa. 28:23-29). Durante el exilio, se volvieron a recalcar los temas del éxodo y la
conquista. Tanto Isaias como Ezequiel enfatizan estos temas y ambos insisten en que el exilio co-
mo una pérdida temporal de la vivencia nacional, resulta de la deslealtad al pacto, pero que el
castigo sera temporal. La liberacion del pueblo constituira un nuevo éxodo; éste sera seguido por
un nuevo pacto (Jer. 31). A la vez, uno de los grandes temas proféticos es que la historia humana
se acabara y habra una revelacion final que inaugurara el reino de Dios sobre la tierra. La frase
mas caracteristica es “el dia de Yahveh”. Se implica que mucha de la historia ha sido contradicto-
ria a los propésitos de Dios, pero que toda esta historia es solamente un preludio a la vindicacion
triunfal de Dios.

Debe ser obvio que la revelacion en su plenitud siempre involucra dos [pagina 13] elementos:
el evento y la interpretacién del evento por un intérprete inspirado. No se puede prescindir de nin-
guno de estos elementos. Una hermenéutica literalista que s6lo toma en cuenta lo histérico falla al
no reconocer el elemento interpretativo teolégico. Una hermenéutica existencialista que ignora el
caracter histérico de la revelacion se basa en tierra movediza. Ninguna hermenéutica puede con-
siderarse adecuada si no cuenta con esta doble naturaleza de la revelacion.

LA DOCTRINA DE DIOS EN EL ANTIGUO TESTAMENTO

Las acciones de Dios. El escritor norteamericano Robert C. Denton, considera que el conoci-
miento de Dios es el elemento unificador en todo el AT. Los conceptos mas antiguos de Israel en
torno a su Dios se relacionan con sus actuaciones en pro del pueblo durante el éxodo, la hechura
del pacto en el Sinai y la conquista de Canaan. Esencialmente esta es la historia narrada en los
libros desde Exodo hasta Josué. Pareciera que los relatos de la creacién (Gén. 1 y 2), y las narra-
ciones acerca de los patriarcas (Gén. 12-50), fueron agregados a este “nucleo” en calidad de un
prefacio. Es claro, no obstante, que la salida de Egipto por la mano poderosa de Dios constituye la
piedra angular del concepto israelita de Dios.

Dios no sélo obré en el pasado segin los escritores inspirados del AT; también obraba en su
presente (Hab. 1:5). Tres grupos de hombres: los profetas, los sacerdotes y los sabios, figuran en
el desarrollo de la doctrina del Dios.
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Aunque algunos eruditos han considerado que los tres grupos eran antagoénicos, lo mas pro-
bable es que fueran mas bien complementarios en su conceptualizacion de Dios. El factor deter-
minante que hacia la diferencia entre ellos era la funcion de cada uno. El sacerdote se interesaba
en mostrar como Dios obraba a través del culto; el profeta anhelaba demostrar que Dios aun es-
taba activo en la direccién de la historia como antes, y el sabio se esmeraba en demostrar a sus
discipulos como Dios obraba en la vida cotidiana y en la esfera moral.

Asi como los escritores inspirados del AT contemplaban a Dios como activo en el pasado y el
presente, aseguraban que él intervendria también en el futuro. Los profetas que profetizaron antes
del exilio babilonico en el siglo VI (Amés, Oseas, Isaias, Miqueas, Sofonias) mayormente veian a
Dios como activo en el juicio sobre la nacién por causa de su infidelidad. En cambio, a raiz del
exilio babilonico, aquel evento que se interpretaba como la “muerte” de la nacién, los profetas cen-
traban su mensaje en la esperanza de una intervencion futura de Dios para el bien del pueblo.
Los profetas del exilio (la segunda parte de Isaias, Jeremias, Ezequiel) recalcaron que el juicio era
sé6lo el principio del futuro; el propoésito final de Dios era la redencién, no la condenacion.

LOS NOMBRES DE DIOS EN EL ANTIGUO TESTAMENTO

Cuesta, para algunos, considerar que al Dios de Israel se le dieran varios nombres durante
distintas épocas de la historia. Aunque el monoteismo (creencia en la existencia de un sé6lo Dios)
es producto tardio del pensamiento de Israel (siglo VIII en adelante), la practica durante muchos
siglos era la monolatria o [pagina 14] henoteismo (el adorar o dar lealtad a un sé6lo Dios entre
muchos). Los patriarcas provinieron de un ambiente totalmente politeista (creencia en multiplici-
dad de dioses). Aunque a la postre Dios se revelaria como Unico, los patriarcas utilizaban nom-
bres distintos para expresar sus experiencias con él; parece que cada patriarca y su clan solian
usar un nombre que expresaba una relacion muy estrecha con Dios. Algunos de los nombres eran
comunes entre los semitas y otros eran de origen exclusivo de los israelitas. Es muy importante
reconocer que los nombres en general tenian un significado muy grande para los antiguos orienta-
les; no eran simples apelativos, sino que encerraban la esencia del caracter y la personalidad de la
persona aludida. He aqui algunos de los nombres dados a Dios; se reconocera que todos implican
algo respecto al caracter de Dios.

El - este es uno de los nombres mas antiguos. Era el nombre dado al jefe del panteén cananeo
cuyo significado principal connotaba “poder”. Su uso entre los hebreos asociaba la accién divina
con la vida social del pueblo (Eichrodt, pag. 163). Este es el nombre usado entre los patriarcas
(Gén. 31:53; 31:42; 49:24). Como se vera a continuaciéon, El se usaba en combinaciéon con otros
nombres.

El Shadai - se traduce “Sefor de la montana” o “Dios todopoderoso”. “Shadai”, usado en Job
sin “E1”, es su expresion favorita y simplemente se traduce “el Todopoderoso”.

Elohim - uno de los nombres mas comunes en el AT. Una traduccion facil seria “divinidad” o
“deidad”. Tiene la forma plural de abstraccion, pero llega a expresar claramente la idea posterior
del monoteismo. Eichrodt alude a la experiencia de Elias: “S6lo uno puede ser Dios, Yahveh o
Baal; y €l pone de relieve en forma caracteristica aplicando a Yahveh casi exclusivamente el nom-
bre de Elohim. Yahveh no es un ’El’ particular, sino Elohim’, la totalidad de los dioses; es decir, la
divinidad excluye a los demas dioses” (pag. 170).

El Elyon - usado por el reysacerdote Melquisedec, se traduce “el Altisimo”. Se usa para referir-
se a los periodos mas antiguos de Israel, pero persiste en algunos de los salmos tardios (21:7;
46:4; 47:2; 50:14; 57:2). También, el escritor de Eclesiastés lo usa 50 veces.

El Olam - sélo se usa una vez en época antigua (Gén. 21:33). Puede entenderse como “el Dios
eterno” (ver RVA) ,“El Dios de los tiempos pasados” o “Dios de la eternidad”; recalca la permanen-
cia de Dios como distinto a todo cambio temporal.

El Roi (Gén. 16:13) - no tiene mucho uso en el AT. Puede traducirse “el Dios de la visién” o
“Dios de la aparicion”. Algunos lo traducen en forma mas activa, “Dios que me ve”.

Baal - es un nombre de plena identificaciéon con la cultura cananea. Durante los periodos de
mas sincretismo en Israel no se vacilaba en referirse al Dios de Israel con este nombre. En Siquem
se llamaba a Dios Baal-berit (Jue. 8:33, 9:4) y también EIl Berit (Jue. 9:46); probablemente por eso
no vacilaban en llamar a Dios Baal o El. El nombre se traduce como “Sefior”, y aunque de uso
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muy limitado por sus origenes, se le reconocia como Duefio y Senor. Al [pagina 15] principio no
habia problemas en hacer esto, pero con el correr de los afios y por las practicas de los cananeos
en sus cultos, los hebreos veian muy inconveniente que a su Dios se le llamara Baal. Los profetas
Elias y Oseas pusieron coto a tal uso (Ose. 2:10, 15, 19; 13:1).

Adoén - aunque de una etimologia muy oscura, normalmente se traduce como “Sefor” igual
que Baal. Se usa con menos frecuencia que Baal como nombre (Sal. 12:4, 114:7; Mal. 3:1) pero se
usa mucho como vocativo: “Mi Senor”. Encuentra su uso mas frecuente, no obstante, cuando mas
tarde se prohibia el uso del nombre particular de Dios (Yahveh); al leer las Escrituras, cuando
aparecia el nombre del Dios de la revelacion a Moisés, se sustituia el nombre en su forma plural,
Adonai.

Yahveh - es el nombre particularmente hebreo. Se identifica con la relaciéon entre el pueblo
hebreo y su Dios a partir esencialmente de la revelacion a Moisés (Exo. 3:14; 6:2, 3). La etimologia
del nombre atin es muy discutida y un tanto incierta. Pareciera, no obstante, que el nombre se
deriva del verbo “ser” y puede traducirse: “El era”, “El serda” o “El hace que sea”. El sentido se cen-
tra en su poder y su verdadera existencia. Tal y como se relata en Exodo, ese poder y existencia

real se revelarian en la salida de Egipto.

Desde el siglo VI, se ha usado el nombre “Jehovah”; es admitidamente una creacion muy tar-
dia de los judios que querian evitar piadosamente cualquier posibilidad de “tomar en vano” el
nombre de Dios. Por ende, ignorando ya la pronunciacién de las consonantes YHWH en el hebreo,
simplemente agregaron las vocales de Adonaiy el producto fue “Jehovah”. Aunque la pronuncia-
cion precisa aun queda en duda, tal vez sea mas preciso pronunciarlo Yahveh. Se cree que esto
tal vez se aproxima mas al original. Lo importante, sin embargo, no es la etimologia o siquiera la
pronunciacion; lo que se destaca es la realidad poderosa de la revelacién del Dios de los hebreos
en el éxodo.

EL SER DEL DIOS DE LA REVELACION ANTIGUOTESTAMENTARIA

El Dios del AT se destaca por varios factores. Desde sus primeras paginas, el AT, testimonio de
la fe de los hebreos, da por sentado que Yahveh es. No se puede hablar de ateismo en Israel. Los
Salmos 14 y 53 que hablan del fatuo que dice que no hay Dios, en realidad expresan la conviccion
de que a Dios le importaban poco los asuntos de los hombres; pero nunca existia un verdadero
ateo en Israel. Mas probable es que esta negacion de Dios revela su rebeldia en contra de la sobe-
rania de Dios.

Lo que mas le interesaba al hebreo era la clase de Dios a quien servia. Aparte de su existencia
Unica (todo lo demas es derivado de su ser), el hebreo veia que Yahveh se caracterizaba por su
vida. Era un Dios viviente, porque se revelaba como tal en su intervencién en el curso de la histo-
ria. El concepto de los hebreos acerca de Dios iba cambiando con el correr de los siglos, no por
una evoluciéon natural de su pensamiento, sino porque el Dios viviente de modo constante se les
revelaba en situaciones cada vez nuevas.

De mas importancia para el hebreo era la unidad de Dios. Esta conviccion, nuevamente, no
procede de sus facultades racionales o deductivas sino de su [pagina 16] experiencia con él. Fue-
ron los profetas clasicos, especialmente Isaias (Isa. 40-55), los que expresaron la idea de que fue-
ra de Yahveh no habia otros dioses (Isa. 44:6ss; 45:21-24). No debe extranarse el hecho de que
también en el Isaias del exilio encontremos las doctrinas mas fuertes de Yahveh como Creador
fuera de Génesis 1 y 2. Su facultad de Creador lo clasifica como tinico en su género.

Tampoco debe extranarse el que los israelitas vieran en Yahveh elementos personales. El que
tuviera un nombre personal, Yahveh, ya implica que Dios no es cosa sino persona. Ademas, los
hebreos solian usar muchas descripciones personales (antropomorfismos) para hablar de Yahveh.
Yahveh no tan sélo tenia manos, espalda, boca, palabras, sino que también tenia emociones per-
sonales: amor, ira, tristeza, etc. Por mucho que lo describieran en términos personales, Yahveh
siempre estaba mas alla del nivel humano (Ose. 11:8, 9).

No tan sélo era personal, sino que este Dios personal era santo. Aunque hoy el término impli-
ca elemento moral, muchos eruditos creen que tal no era el caso en los primeros siglos de Israel.
Cuando se hablaba de la santidad de Dios, se hacia referencia a su caracter tinico de divino.
“Santo”, cuando se refiere a Dios, habla de su deidad, su calidad de “totalmente otro”, su diferen-
cia radical de los hombres o de cualquier otra expresion de su creaciéon (Isa. 40:25; Ose. 11:9). A
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veces los dos términos, “dios” y “santo” se usan indistintamente (Isa. 5:24; Hab. 3:3; Sal. 71:22).
En realidad, este uso del término se halla mayormente antes de los profetas clasicos. Con la veni-
da de los profetas, la santidad de Dios llega a ser un tema importante porque ellos son los que
mejor interpretan el caracter del Dios del pacto en relacién con su pueblo.

La naturaleza espiritual de Dios en contraste con lo material nunca deja de verse en el AT. Si
bien en los estratos mas antiguos de la tradicion antiguotestamentaria se dan muchos antropo-
morfismos (descripcion de Dios en términos humanos), con el pasar de las generaciones solia per-
derse esta tendencia, porque aun en los tiempos mas antiguos se reconocia el peligro que repre-
sentaba tales concepciones. Paulatinamente, bajo la inspiracién de Dios, los escritores dejaban
atras expresiones demasiado antropomorficas por algunas mas “espirituales”. En lugar de “cami-
nar en el huerto con el hombre”, ya Dios se revelaba a los hombres mediante suefios o visiones.
Dios “crea” en vez de “hacer” las cosas. El texto clasico que define el sentido que el AT da a este
término es Isaias 31:3. Este texto sin equivocos distingue radicalmente la diferencia entre la natu-
raleza de los hombres y la naturaleza espiritual de Dios. Esta espiritualidad de Dios se deja ver
también en que, a diferencia de los hombres, no tiene vida “social”, no tiene actividad sexual. El
que los hebreos prohibiesen la hechura de imagenes también expresa claramente su concepciéon
de la espiritualidad de Dios.

LAS ACCIONES DEL DIOS DE ISRAEL

Yahveh no era simplemente un Dios que existia con ciertas caracteristicas permanentes; era
un Senor que se revelaba mediante intervenciones histéricas que reflejaban distintos aspectos de
su personalidad.[pagina 17]

El amor de Dios en el AT nunca se describe en términos de pura emocién o sentimiento. Mas
bien, el amor de Dios se revela clasicamente en su elecciéon del pueblo de Israel y en su rescate del
mismo cuando el éxodo. Otra gran demostraciéon de su amor era su fidelidad al pacto. La eleccion
y el pacto se abordaran en una seccién posterior (Ose. 11:1-4 recalca esta cualidad).

Por sus acciones Yahveh también se revel6é como justo. El término originalmente significaba “lo
recto, lo firme”. También se referia a cosas inanimadas y aludia a aquello que se regia por normas
correctas de mediciéon o comportamiento. Cuando el término se aplicaba a Dios, significaba que
Dios siempre hacia lo correcto; sus acciones establecian la norma. Aun el mundo natural revelaba
su justicia (Sal. 97:6).

No hay tan sélo acciones divinas de amor y de justicia, sino que también las hay de juicio. Pre-
cisamente por causa de las acciones antes mencionadas, Dios no puede menos que actuar en jui-
cio bajo ciertas condiciones. Por mucho que algunos lo intenten, no pueden erradicar del AT el
hecho de la ira de Dios. En realidad, se halla entre las expresiones de mas frecuencia. Mas que un
mero sentimiento, la ira de Dios es una accion (Eze. 20:33; Lam. 4:11; 2 Crén. 36:16; Job 20:23).
Es claro que estas acciones divinas no son caprichosas sino basadas en el mismo amor de Dios.
Cuando el pueblo desdena el amor del pacto, ese mismo amor busca la forma de que el pueblo se
arrepienta y vuelva; esa forma involucra a menudo acciones de la ira de Dios. Se debe observar
que la ira es expresion del celo de Dios que no permite que su pueblo vaya tras otros dioses y que
quebrante el pacto (Deut. 6:15; 11:16ss; 12:23; 29:15-19; Eze. 5:13; 16:38; 36:6; Nah. 1:2; Sof.
3:8; Sal. 79:5). La ira de Dios es instrumento de su justicia y de su amor tanto como de su santi-
dad (Ose. 11:9; Sal. 30:6).

Hay acciones del poder soberano de Dios que también reflejan sus propésitos. Dios es sobera-
no en la liberacion de su pueblo (Sal. 77:11-20; 106:6-12; Ose. 11:1; Amés 2:10); es soberano en
creacion (Gén. 1 y 2) y en la providencia (Job 38:1; Isa. 40:12-26; 42:5; 45:18); es soberano en el
milagro (Exo. 15:11).

LA ELECCION DEL DIOS DEL ANTIGUO TESTAMENTO

Por eleccion se entiende una actitud y una acciéon unilaterales nacidas exclusivamente en el
ser amoroso de Yahveh. Esta actitud y esta accién muestran una opcioén por convertir a los des-
cendientes de Abraham que experimentaban la esclavitud egipcia en pueblo suyo. El concepto de
la eleccién no naci6é después en base a una mera unidad secular o politica; era desde el principio
una cuestion eminentemente religiosa; el pueblo de Dios sabia que existia sé6lo en reaccion a la
acciéon de Dios en la eleccion. Desde los tiempos de Abraham, Dios iniciaba sus relaciones con su
pueblo. Tampoco se entiende la eleccién sin alusién al éxodo, la liberacién. Dios forjé a los
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hebreos en pueblo mediante el éxodo, los salvo antes de entrar en pacto con ellos. De modo que la
salvacion por la gracia precede a la entrega de la Ley.

El amor elector de Dios es Uinico en la historia. Describe la actitud amorosa de un superior pa-
ra con un inferior. Este amor de Dios en la eleccion es [pagina 18] incondicional y soberano: los
hebreos no reunian ninguna condicién que mereciera la elecciéon y ellos no tenian ninguna inje-
rencia en ella. Si bien el amor de Dios es incondicional, el amor correspondiente de Israel si tiene
exigencias y se expresa en obediencia; esta obediencia estriba en su relacién amorosa con Dios,
no es solamente leyes. Para algunos puede parecer que este amor de Dios es arbitrario o irracio-
nal. No lo es, sino s6lo mas alla de nuestros poderes racionales de comprension. En cuanto a lo
arbitrario, no lo es en un sentido de capricho; es arbitrario sélo en el sentido de que la eleccion
depende tinicamente de la voluntad de Dios.

Otra cosa respecto a la eleccion. A veces la gente pregunta: ¢Por qué Israel? ¢:Por qué Dios elige
a éste y no a aquél? Es un problema de la exclusividad de la eleccién. Este problema no es de facil
solucion. La mejor solucion, aparte de atribuir la eleccion a la soberania de Dios, es rehacer la
pregunta. En vez de ¢por qué?, se debe preguntar, ¢para qué? Aqui, el AT no nos deja con duda.
La eleccion de Israel tuvo por propésito la bendicion de todos los hombres (Gén. 12).

No se puede subestimar la importancia de la doctrina de la eleccion para la teologia del AT. De
hecho, el AT no tiene sentido aparte de la eleccion; el curso de la historia de Israel seria inexplica-
ble sin ella. El pacto o la alianza se construye sobre la idea de la eleccién. En cierto sentido, la
doctrina de la eleccion es la piedra angular del pensamiento antiguotestamentario.

Respecto al origen de la doctrina de la eleccion, G. Ernesto Wright lo expresa asi: “La doctrina
de un pueblo escogido surgié como la explicacién natural del hecho histérico” (el éxodo). Si bien
es cierto que el pueblo pasé por etapas cuando la doctrina se pervertia en un sentido egoista y
exclusivista, los profetas del exilio babilonico volvieron a la doctrina para demostrar que Dios no
se habia olvidado de su pueblo, sino que el mismo sufrimiento del exilio era un modo de expresar
la permanencia de la eleccién y el pacto.

EL PACTO DE YAHVEH CON LOS HEBREOS

El vocablo “pacto” es de naturaleza legal. Se referia basicamente a un acuerdo o un tratado en-
tre sociedades némadas convertido éste en leyes que aseguraban la paz y hacian posible buenas
relaciones comunitarias. Sin embargo, el término llegd a usarse en Israel para explicar la natura-
leza del “pueblo escogido”. “Pacto” o alianza describia la finalidad y el sentido mismo para la exis-
tencia de Israel. “Pacto” sugeria la participaciéon voluntaria del pueblo en su alianza con Dios y su
obligacién solemne de obedecerlo. A pesar de sus origenes forenses, el pacto nunca se considera-
ba como una carga impuesta por Dios sobre Israel, sino un acto de la gracia de Dios, su dadiva de
la vida.

Como ya se ha visto, el concepto de alianza no se origin6é con Israel. Mas bien, el pacto entre
Dios e Israel sigue casi al pie de la letra los patrones establecidos en los pactos antiguos entre los
heteos. Aunque se mencionan en el AT algunos pactos seculares (sin que figure Dios como uno de
los pactantes) entre individuos de igual condicién social o sea pactos de “paridad” (Gén. 31:43,
44); los pactos que nos interesan son aquellos hechos por Dios con Israel. Hay [pagina 19] varios
tipos de pactos religiosos en el AT. Uno de ellos es ejemplificado por el pacto hecho por Dios con
Abraham (Gén. 12, 15y 17). Lo que llama la atenciéon en este pacto es que sélo Dios contrae para
si responsabilidades; a Abraham no se le especifica ninguna obligacion. Sin embargo, la obedien-
cia es condicion por implicacion.

La otra clase de pacto es la que vemos en el Decalogo o los diez mandamientos. Es evidente
que al igual que en el pacto con Abraham, no se tiene un pacto entre iguales sino entre desigua-
les; en esto se sigue el patron de los pactos entre un “gran rey” conquistador de otros reyes y sus
vasallos (pacto de soberania). Este tipo de alianza entre desiguales en el antiguo oriente tenia va-
rios pasos: (a) se comenzaba con la identificacion del gran rey (Exo. 20; 1, 2); (b) una descripcion
de las acciones benéficas del gran rey a favor de los vasallos (Exo. 20:2); (c) una prohibicion de
alianza con otros reyes (Exo. 20:3); (d) una descripcion de las obligaciones contraidas en el pacto
(Exo. 20:4-17); (e) la fijacion del lugar en donde el pacto se guardaria (Exo. 25:21); (f) se nombra-
ban testigos del pacto (Jos. 24:22); (g) una lista de bendiciones y maldiciones sobre el vasallo de-
pendiendo de su cumplimiento de la alianza (Exo. 23:20-33). Dios es el que inicia el pacto en base
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a su eleccién y su redencion en el éxodo. Yahveh ya expresé su responsabilidad redentora con el
pueblo; a éste ahora le corresponde acatar las condiciones del pacto.

EL SIERVO SUFRIENTE

El maximo intérprete profético del significado de la alianza entre Israel y Dios es el profeta del
exilio babilénico bautizado por algunos eruditos como “Segundo Isaias”. No es por casualidad que
este profeta es el que nos introduce al concepto del “Siervo sufriente de Yahveh”.

La identificacion historica de este Siervo ha sido problematica por siglos. Por las descripciones
hechas en el mismo texto de Isaias y especialmente por el contexto histérico (el exilio babilénico
durante el VI siglo a. de J.C.), los judios siempre han identificado al Siervo con el mismo pueblo.
Consideran que el sufrimiento descrito por el profeta es el del pueblo durante sus anos de exilio,
durante esos afios cuando no habia ni rey, ni templo, ni nacién. En cambio, los cristianos, al
comparar los relatos del profeta respecto al sufrimiento del Siervo con la pasién y la muerte de
Jesus, no pueden menos que identificar al Siervo con el Maestro de Galilea. Esto puede hacerse
cuando se considera que existe en el AT el principio de “la personalidad colectiva” en la que la na-
cion puede ser representada por un individuo. Por ejemplo, antes de que hubiera una naciéon lla-
mada Israel, habia un individuo llamado asi. Todo lo que la nacién iria a ser, estaba ya en “los
lomos” del patriarca. Es mas, la personalidad del individuo y las consecuencias de lo que hace
repercuten en la familia (Jos. 7:24). El rey encierra la nacion completa en si; el bienestar de la
nacion depende del bienestar del mismo rey. De modo que el Siervo Sufriente, Jestis de Nazaret,
en el cual todas las profecias, todos los anhelos del pueblo de Israel encontraron su cumplimien-
to, realizd el sufrimiento vicario que resulté en la redencién de su pueblo en toda época.[pagina
20]

Los cuatro “cantos” del Siervo se hallan en Isaias 42:1-4; 49:1-6; 50:4-9 y 52:13 hasta 53:12.
En el primero, Dios describe a su Siervo como llamado por él, dotado de su Espiritu y comisiona-
do a un ministerio universal. En el segundo “canto” el mismo Siervo afirma su llamado por Dios y
explica que su ministerio para los ojos sin fe luciria como inexitoso. Para los ojos divinos, no obs-
tante, el Siervo traeria la salvacién a todo hombre de fe. El tercer pasaje es el primero que men-
ciona que el cometido del Siervo se lograria mediante el sufrimiento. Pese a esto, el Siervo sabe
que Dios no permitirda que su ministerio sufra una derrota final. Es, sin embargo, en el cuarto
“canto” en donde se describe mejor el sufrimiento vicario de un individuo que resulta en su muer-
te. A pesar de esto, el Siervo reconoce que Dios lo reivindicara y que todo hombre en relacién con
€l sera redimido por su inmerecido sufrimiento vicario.

Al fin y al cabo, hay que reconocer que Jesus de Nazaret, por primera y Ginica vez en la histo-
ria, describia su propio mesiazgo en términos de una combinaciéon del Hijo del Hombre glorioso de
Daniel 7:13 y el Siervo Sufriente de Isaias. Esto es algo insélito en el pensamiento del pueblo de
Israel y es la mejor explicacion del propésito y ministerio de Jestis de Nazaret. En los planes fina-
les de Dios no puede ser otro el Siervo Sufriente.

LA RELACION ENTRE EL JUICIO Y LA REDENCION

El enfoque principal del AT es que el castigo del pecado resulta tan irremisiblemente como la
noche sigue al dia. Los libros de Deuteronomio, Jueces y los profetas preexilicos especialmente
demuestran que la obediencia acarrea bendicion y la desobediencia siempre resulta en el desas-
tre. El castigo que procede de Yahveh no es sélo punitivo, sino redentor. A Dios no le interesa sélo
“desquitarse”, sino restaurar la comunion perdida. El castigo mismo no restaura el companeris-
mo, sino sélo remueve la barrera para que la relacion de alianza pueda renovarse.

En el AT se nota algo de una combinacién del concepto ciclico de la historia con el concepto li-
neal. El castigo y la redencién en el AT atestiguan esto. Los escritores biblicos principalmente du-
rante y después del exilio babilénico contemplan retrospectivamente su historia y ven la mano de
Dios como activa en los distintos periodos de su existencia nacional. Observaron con claridad el
circulo que habian experimentado: la eleccion (historias patriarcales, la redencion (el éxodo), el
pacto (Sinai), el pecado (el quebrantamiento del pacto en Canaan), el juicio (ejércitos invasores, el
exilio). Se observaba que este ciclo se repetia vez tras vez y que siempre conducia al arrepenti-
miento y a la restauracion. A Dios se le veia como activo en todo el proceso y seria él quien haria
que, a fin y al cabo, el pueblo cumpliera con el pacto; como consecuencia, todas las naciones seri-
an bendecidas por él. Precisamente eran los profetas los que anunciaban el castigo venidero
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(Amoés 3:2) y sin embargo, seguian creyendo en Yahveh con todo su corazéon. Esto, a la larga, pro-
duciria un cambio total en el mundo y generaria un nuevo mundo: el reino de Yahveh sobre las
naciones.

[pagina 21] LA RELACION DEL SACRIFICIO CON LA SALVACION

La mayor parte del sistema sacrificial resulté del reconocimiento del pecado y la comunién rota
entre el hombre y Dios. Mucho, pero no todo, del sistema sacrificial entre los hebreos se hacia
como un esfuerzo para restaurar esa comunién interrumpida. El sistema en si siempre se con-
templaba como una dadiva de Dios mismo para tal fin. El sacrificio no era algo que el hombre
hacia a favor de Dios sino algo que Dios habia hecho para el hombre. Es importante reconocer
que en el AT el sacrificio, hecho correctamente, se creia estar cargado del poder de Dios, no el del
ofrendante. Este ponia las manos sobre la cabeza del animal identificandose asi con el sacrificio
(Lev. 1:4; 3:2). El animal no era un sustituto que moria en su lugar; mas bien, la muerte del ani-
mal representaba su propia muerte a todo aquello que interrumpia su comunién con Dios.

El sacrificio nunca se veia como capaz de quitar el pecado; si no iba acompa-nado del arrepen-
timiento y la sumisién del ofrendante era totalmente intatil. Es importante reconocer que hay mu-
chas clases de salvacion en el AT (redencién personal tanto como nacional), pero la salvacién del
pecado es siempre algo mas inclusivo que el sacrificio. El sacrificio es parte de la salvacién, pero
la redencion siempre es el acto de Dios que restaura la relacion entre el hombre y Dios, la cual
quedaba rota debido al pecado. El tratado mas profundo sobre el sacrificio no se halla en la Ley y
no habla de un cordero ofrecido sobre un altar. Se halla en el mensaje de los profetas en donde
leemos de la muerte de un Siervo sufriente cuya muerte era una ofrenda por el pecado de mu-
chos. Esta no era la muerte de un animal sin mancha y mudo, sino el sacrificio voluntario de Uno
sin mancha moral. Su muerte fue eficaz para las naciones. Es por esto que las implicaciones mas
profundas serian descubiertas posteriormente por los teélogos cristianos.

[pagina 22]
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ISAIAS
Exposicién
Moisés Chavez
Ayudas Prdcticas

David Trigoso

[pagina 24|
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INTRODUCCION

El libro de Isaias es uno de los mas importantes del AT. Contiene profecias de indole histérica
que tenian que ver con la relacion de Israel y Juda con las naciones vecinas de Asiria, Siria, Egip-
to y Babilonia. Estos eran afos de crisis, y el profeta ofrecia sus consejos a los reyes contempora-
neos con €l.

El libro contiene referencias importantes con relacion al Mesias. Ningun otro libro del AT se re-
fiere tanto al papel del Mesias y la edad mesianica. Nos presenta conceptos de las apreciaciones
del profeta del siglo VIII a. de J.C. en cuanto al que habia de venir.

Los escritores del NT citan a Isaias con frecuencia, indicando que veian muchas de las expe-
riencias contemporaneas con ellos como cumplimiento de las profecias pronunciadas por el profe-
ta en los siglos anteriores.

Utilizamos los textos de Isaias en la predicacién del evangelio hoy en dia. Los dos eventos de
suma importancia en la vida de Jesus, su nacimiento y su crucifixién, son profetizados en este
libro profético. Ademas, hay muchas citas que utilizamos en la predicacién evangelistica (1:10-18;
55:1-13). También contiene citas que se refieren a la corrupcién econémica, politica y social de su
dia. El profeta da buen ejemplo de un lider religioso que esta pendiente de lo que pasa en su
mundo y esta involucrado en ofrecer consejos desde la perspectiva espiritual para las personas
que tenian la responsabilidad de tomar decisiones en su dia.

Puesto que este libro tiene tanta importancia, vamos a considerar la persona de Isaias hijo de
Amoz, los pasos en la produccién de libro, el papel del profeta frente a la situaciéon politica y los
conceptos teologicos en el libro.

I. ISAIAS HIJO DE AMOZ EN LA HISTORIOGRAFIA BIBLICA

Veamos el contexto historico en que se desempeié Isaias hijo de Amoz. Su actividad profética
esta vinculada con el desplazamiento del imperio asirio y su dominio en los paises del mar Medi-
terraneo.

Isaias aparecié como profeta en el afio de la muerte del rey Uzias (alrededor del afio 740 a. de
J.C.) y actu6 en los dias de sus sucesores, Jotam, Acaz y Ezequias, reyes de Juda, hasta alrededor
del afio 700 a. de J.C. En todo este largo periodo el profeta observé con la claridad de un gran es-
tadista el desarrollo de los acontecimientos, los cambios en la politica mundial y sus consecuen-
cias en el destino de los reinos de Juda e Israel. Tanto en el espiritu profético como en su contri-
bucion literaria, Isaias es heredero, juntamente con su joven amigo Miqueas, de los profetas Amés
y Oseas que le precedieron.

1. Isaias y el ocaso del rey Uzias

En la visién de Isaias, expuesta en el cap. 6, y en la cual recibié su vocacion profética, se in-
cluye un dato que constituye mucho mas que una pauta cronolé6-gica. Aquella vision en el templo
ocurrio el afno que muri6 el rey Uzias. No se [pagina 26] nos dice que fuera después de su falleci-
miento, y es muy probable que se produjera poco antes, en medio de la tensién que produjera en
todo el pueblo la inminente partida de este rey.

Veamos qué significa Uzias para su época. Como Jeroboam II, rey de Israel y contemporaneo
de Uzias, también éste levant6 el reino de Juda a la cuspide del poder politico y econémico. Jero-
boam habia asestado un duro golpe a Siria, al ensanchar las fronteras del reino de Israel hasta
Lebo-hamat por el norte (2 Rey. 14:25), y Uzias derrotoé a los filisteos por el occidente, a los amoni-
tas por el oriente y a Edom por el sur, extendiendo los limites de Juda hasta el golfo de Eilat en el
mar Rojo, seglin nos lo narra el autor de Crénicas (2 Créon. 26:2-10).

Todas estas conquistas dieron al rey de Juda el dominio sobre las vias comerciales desde Egip-
to y Arabia hasta Asiria y Babilonia, y esto trajo gran riqueza a los habitantes de Juda, lo cual a
su vez le dio al reino capacidad para fortificar sus fronteras y su capital, Jerusalén, y para incre-
mentar las operaciones de su ejército organizado (2 Crén. 26:11-14).
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Vemos, por tanto, que cuando Isaias aparece en la escena, Juda tenia un elevado nivel en
cuanto a poderio politico y bélico, y en cuanto a riqueza y cultura. Las siguientes palabras de
Isaias bien describen esta situacién: Su tierra se ha llenado de plata y de oro, y sus tesoros no tie-
nen fin. También su tierra se ha llenado de caballos, y sus carros son innumerables (2:7).

Y ahora Uzias muere, y deja tras de si un reino como un gran barco a la deriva. Es explicable,
entonces, la preocupacién que mas de un judio consciente compartia con Isaias. Es en medio de
la incertidumbre del momento, que Isaias escucha la voz que le dice: ¢A quién enviaré? (6:8).

2. Isaias ante la politica proasiria

En los ultimos dias de Uzias, cuando ascendi6 Tiglat-pileser IV al trono del imperio asirio, en
el ano 745, comenz6 una nueva época en la historia del reino de Asiria. Los dieciocho afios del
reinado de Tiglat-pileser IV fueron de victoria tras victoria sobre los pueblos vecinos. Su primera
gran victoria, sobre Arpad, una ciudad poderosa, le abrié el camino hacia la cuenca del mar Medi-
terraneo, y entre los reyes que llegaron a conocer su supremacia estaban Rezin, rey de Siria, e
Hiram, rey de Tiro.

Dos anos después, Tiglat-pileser IV asesté un grave golpe a la poderosa coalicién de los gober-
nantes del norte de Siria. Después extendié su dominio hacia el sur, hacia Hamat, que estaba edi-
ficada sobre el rio Orontes. De esta manera, las fronteras de Asiria llegaron hasta las montanas
del Libano.

Estas victorias produjeron conmocién en las esferas del gobierno en Samaria, Juda y los de-
mas pueblos de la regiéon, produciendo en todos ellos el surgimiento de dos partidos politicos de
aguerrida y tragica trayectoria: Uno era el partido de los que buscaban depender de Asiria, y el
otro era el de los que se inclinaban a un pacto con Egipto, el imperio antagénico de Asiria. Oseas
7:11 describe esta situacién con respecto al reino de Israel, asi: Efrain ha sido como una paloma
incauta y sin entendimiento, llamando a Egipto y acudiendo a Asiria.

En el reinado de Jotam (742-726 a. de J.C.), sucesor de Uzias, quien fuera también corregente
con su padre, fue desarrollandose el conflicto de partidos en Juda.

El primer acontecimiento que estremecié a Juda fue la alianza de los reyes de Siria y de Israel
(con el apoyo de Egipto) ante el avance de los asirios. Esto ponia a Juda en una grave situaciéon
debido a su inclinaciéon hacia Asiria. Esto [pagina 27] ocurrié por los afos 735-734 a. de J.C. (2
Rey. 15:37; Isa. 5:26-30; 7:1).

En los dias de Acaz se intensifico la hostilidad de Siria e Israel contra Juda. El objetivo de es-
tos aliados no era conquistar Juda, sino derrocar a Acaz y poner en su lugar a un tal Ben-tabael,
que conduciria a Juda segun la politica egipcia y contraria a Asiria. Entonces Acaz no tuvo otra
alternativa que pedir ayuda al rey de Asiria, reconociendo su dominio supremo sobre Juda. En 2
Reyes 16:7 se citan sus palabras al rey de Asiria: Yo soy tu siervo y tu hijo. Sube y defiéndeme de
mano del rey de Siria y de mano del rey de Israel, que se han levantado contra mi.

La intervenciéon de Asiria no se hizo esperar, irrumpiendo contra el reino de Israel, Tiro, los fi-
listeos, Amoén, Moab, y algunas de las tribus de Arabia, sus aliados. Y cuando Siria quedé aislada
de sus aliados, Asiria derram¢ toda su ira contra ella. En el afio 732 a. de J.C., Tiglat-pileser eje-
cuto a Rezin y anex6 sus territorios a Asiria.

Ante las posiciones extremistas de los dos partidos en juego en Juda, la posicién de Isaias era
totalmente diferente, como veremos mas adelante.

3. Isaias ante los acontecimientos que condujeron a la ruina de Samaria

Isaias tenia una perspectiva clara en cuanto al desenlace de los acontecimientos histéricos en
el reino de Israel tras la disolucion de su alianza con Siria, contra los asirios. Estos acontecimien-
tos se desarrollaron asi: Tiglat-pileser III muri6 en el ano 727 y sobre su trono se senté su hijo
Salmanasar V (727-722 a. de J.C.) En sus dias la politica egipcia continué boicoteando la influen-
cia asiria en los paises de la cuenca del mar Mediterraneo. Entonces el ultimo rey de Israel, Oseas
hijo de Ela, que primero fuera apoyado por los asirios, comenzo0 a tener negociaciones con So, rey
de Egipto (probablemente el faraén Tefnakte), porque en Samaria se habia fortalecido el partido
egipcio, y bajo su influencia se sublevo contra Salmanasar.
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Sin tardar mucho, Salmanasar llegé al frente de un ejército y sitié a Samaria en el afio 724. El
asedio dur6 tres anos. Salmanasar murié en los Gltimos momentos del asedio y sobre su trono se
sent6 Sargén II. En el ano 722 a. de J.C. cay6 Samaria, y junto con ella el reino de Israel.

4. Isaias y la rebeldia de Juda contra Asiria

En Juda, Acaz, libre de sus adversarios del norte, continué fortaleciéndose bajo su alianza con
el rey de Asiria, a pesar de que también en Juda existia una poderosa tendencia contra Asiria y a
favor de una rebelién general. Acaz pudo haber cedido ante esta tendencia, a no ser por el profeta
Isaias, quien advirti6 a €l y al pueblo que no se dejaran arrastrar por las estratagemas de la politi-
ca egipcia (ver caps. 14 y 28-32).

La tendencia contra Asiria fue intensificandose con el ascenso de Ezequias al trono de Juda.
En las listas de Sargon que pertenecen al aio 711 hallamos entre los nombres de Edom y de
Moab también el nombre de Juda, como los que se confabularon y planearon la traicién contra el
rey de Asiria, bajo la pretendida proteccion de Egipto. Entonces el rey de Asiria envié un ejército
poderoso contra los rebeldes.

Al parecer, Ezequias logré escabullirse a tiempo esta vez, gracias a la influencia del profeta
Isaias, que en senal de la tragedia que se cernia sobre Juda, anduvo desnudo y descalzo (Isa.
20:2) como un cautivo de guerra, indicando que asi conduciria el rey de Asiria a los cautivos de
Egipto y de Etiopia. Y si [pagina 28] esto haria con Egipto, jes de imaginarse lo que haria con Ju-
da!

Juda pudo asi escapar de la horrible venganza de Sargén, rey de Asiria. Pero en el ano 705,
tras la muerte de Sargén y el ascenso al trono de Senaquerib, tuvo lugar la rebelién contra Asiria.
En Babilonia se levanté de nuevo sobre el trono real Merodac-baladan, el enemigo mas grande de
Asiria, y logré involucrar a todos los gobernantes de los paises sometidos en una gran rebelién.
También a Ezequias envié mensajeros con el pretexto de saludarlo por su recuperaciéon de una
enfermedad, aunque su propésito verdadero era politico: incitarlo a él también contra Asiria (ver
cap. 39).

También en Egipto y Etiopia tuvo ecos esta rebelion. Shabaca, rey de Etiopia, que también go-
bernaba a Egipto, consideré que Asiria significaba un peligro continuo para Egipto, y envié men-
sajeros a Ezequias para hacer una fuerte alianza contra Asiria (ver cap. 18).

La coalicién de pueblos rebeldes se hizo realidad en la region del Mediterraneo, y a la cabeza
de ella estaba Ezequias, rey de Juda. Padi rey de Ecrén, que rehusé participar en la rebelién por
su fidelidad a Asiria, fue destituido del trono y enviado con grilletes como preso politico a Ezequi-
as, jefe de la coalicion, en Jerusalén.

Durante los cuatro anos que dur6 la rebelion las manos de Senaquerib estuvieron ocupadas
en la region de Babilonia, y no pudo conducir una campana contra los rebeldes en la regiéon del
Mediterraneo. Pero una vez afianzada su influencia en la regiéon en el afio 701, movilizé sus ejérci-
tos a los paises de la cuenca occidental.

5. Isaias ante la amenaza de Senaquerib

Los dias de la campana de Senaquerib contra Juda y su amenaza de arrasar con Jerusalén
marcan con mayor relieve el desempeno profético y diplomatico de Isaias. Veamos lo que al res-
pecto nos ensefan, tanto las fuentes asirias como las fuentes biblicas.

(1) Las fuentes asirias. En una tablilla de arcilla descubierta en Tel Veni Yunus (considerado co-
mo la tumba del profeta Jonas) en Ninive, aparece Senaquerib sentado sobre su trono real, y de-
lante de él pasan los cautivos de guerra con sus manos extendidas hacia él. Debajo del grabado
aparece la version asiria de los acontecimientos, entre éstos lo ocurrido en Juda. Cuando llega a
cierto punto su narrativa dice: “Entonces se atemoriz6 el corazon de los oficiales y de los horeos y
el corazon de los hombres de Ecréon que depusieron a su rey Padi, quien era fiel a su juramento a
Asiria, y con grilletes fue llevado a Ezequias rey de Juda. Entregado a él, como enemigo fue puesto
en la carcel.”

Mas adelante, después de narrar sus operaciones en Ecrén y la liberacién de Padi de la ciudad
de Jerusalén y su restauracién al trono, dice:
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Y en cuanto a Ezequias, el judio, que tampoco se sometié a mi yugo, puse sitio a 46 de sus
ciudades fortificadas y ciudades pequefias que habia en sus alrededores, sin nimero, y luego las
tomé. De ellas saqué a 200.150 personas, pequenos y grandes, hombres y mujeres; caballos, mu-
las, asnos, camellos, vacas y ovejas sin numero. Ellos constituyeron mi botin de vivientes. Y a
Ezequias lo encerré como a un pajaro en una jaula, en medio de Jerusalén, su ciudad real. Luego
levanté contra él baluartes, y a todos los que salian por las puertas de su ciudad los tomé cauti-
vos. Las ciudades que despojé las arranqué de su tierra y las di a Mitinti rey de Asdod, a Padi rey
de Ecron y a Zili-ball rey de Gaza, y de esta [pagina 29] manera reduje sus territorios.

El terror del esplendor de mi dominio doblegé al corazén de Ezequias, y sus carros y los valien-
tes de su ejército que trajo para fortificar Jerusalén, la ciudad de su reino, depusieron sus armas.
Un tesoro de todo valor, 30 talentos de oro y 800 talentos de plata, piedras preciosas, grandes
piedras de o6nice, sillas de marfil, pieles de elefante, colmillos de elefante; y a sus hijas, las muje-
res de su palacio, principes y princesas, las conduje tras de mi a Ninive, mi ciudad real. El me
envié mensajeros para presentarme tributo y para expresar sentimientos de sumisién y servicio.

Segun esta inscripcion asiria la campana de Senaquerib terminé con una victoria total y rapi-
da sobre todos los siervos que se habian rebelado contra él. Sin embargo, Jerusalén no fue toma-
da, sino cercada alrededor, y Ezequias su rey sé6lo fue sometido a tributo. Aunque no comparemos
estos y otros datos que nos da la inscripcion con las fuentes biblicas en el libro de Reyes, surgen
muchas interrogantes: ¢Por qué no fue castigado Ezequias, jefe de los que se habian rebelado, asi
como fue castigado Zedaca, rey de Asquelon? (Los datos aparecen en la misma inscripciéon asiria.)
¢Y por qué no tomoé las ciudades reales de los filisteos? ¢Qué es lo que lo oblig6 a volver a su tierra
sin hacer venganza contra su enemigo mas grande, y se contenté con la plata del tributo? Y si no
tomo6 Jerusalén, ¢como pudo tomar los tesoros y las hijas del rey de Juda? ¢Cémo pudo sacar a
Padi rey de Ecron, de Jerusalén? ¢Y por qué no continué su campana de victoria hacia Egipto,
después de derrotar por completo a todos sus ejércitos en Elteca? (Los datos aparecen en la mis-
ma inscripcion.)

Esta claro, pues, que Senaquerib no nos cuenta toda la verdad en su inscripciéon. Y asi como
exagera al gloriarse en lo que respecta al nimero de cautivos y al botin que tomé de Juda, tam-
bién guardo silencio con respecto al final de la campana.

Pero lo que nos ocultan las fuentes asirias, nos lo descubren las fuentes biblicas en el segundo
libro de Reyes.

(2) Los documentos biblicos. Contamos con tres documentos biblicos al respecto:

a. El primer documento, 2 Reyes 18:14-16. Este documento empieza con la estadia de Se-
naquerib en Laquis, y narra: Entonces Ezequias, rey de Judd, envié a decir al rey de Asiria, en La-
quis: “Yo he fallado, Apdrtate de mi, y pagaré lo que me impongas.” El rey de Asiria impuso a Eze-
quias, rey de Judd, 300 talentos de plata y 30 talentos de oro. Entonces le dio Ezequias toda la pla-
ta que se hallaba en la casa de Jehovah y en los tesoros de la casa del rey. En aquel tiempo Eze-
quias desmantelé las puertas del templo de Jehovah y sus marcos, que el mismo Ezequias, rey de
Judd, habia recubierto de oro, y se los dio al rey de Asiria.

Este documento es casi idéntico al documento asirio. También en él vemos que los ejércitos de
Asiria penetraron profundamente en el territorio de Juda, tomaron muchas ciudades fortificadas y
llegaron hasta Laquis. Entonces Ezequias, que temia por el destino de Jerusalén, envié mensaje-
ros a Senaquerib para expresarle sumision. Por medio de ellos también envié un gran tributo. La
diferencia entre 800 talentos de plata en el documento asirio y 300 en el documento biblico es
seguramente una exageracion del primero. Pero hay una diferencia mas importante entre ambos:
Senaquerib dice que Ezequias le envi6 [pagina 30] el tributo a Ninive, la capital del imperio asirio,
y el documento biblico indica que fue enviado a Senaquerib mientras él se encontraba en Laquis.
La verdad esta de parte del historiador hebreo, porque es cierto que Senaquerib se hallaba en La-
quis como también lo atestigua el documento asirio en otra parte.

Laquis era una ciudad de Juda. Este hecho aporta una respuesta clara a la pregunta que nos
ocupa: ¢Por qué se mostré Senaquerib anuente con Ezequias, el jefe de los rebeldes, y se contenté
s6lo con el tributo? Es realmente porque la expresion de sumision de Ezequias y el envio del tri-
buto no constituyeron el final de los hechos, sino un punto en la secuencia, cuando cayeron en
manos de Senaquerib muchas ciudades fortificadas de Juda, y Laquis entre ellas. Fue la caida de
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Laquis lo que hizo que Ezequias se apresurara, como sabemos que lo hicieron otros reyes de la
region, para someterse al rey asirio. En aquel mismo tiempo le devolvié Ezequias a Padi, rey de
Ecron, el fiel servidor de Senaquerib.

Pero Senaquerib no se contenté con todo esto. El tenia la intencién de castigar ejemplarmente
a Ezequias y llevarlo cautivo a Asiria (ver 36:17), poniendo asi fin al reino de Juda. Por eso envid
al jefe de su ejército a la cabeza de un poderoso regimiento a Jerusalén y pidié que le entregara la
ciudad en sus manos, y si no, €l la sitiaria y combatiria contra ella hasta su caida. Y a la verdad,
empezo6 a levantar baluartes contra ella (29:2), como también lo atestigua la Inscripcion Mayor de
Senaquerib. So6lo que fue obligado a abandonar de repente Juda y volver a Ninive.

¢Qué fue lo que obligbé a Senaquerib a abandonar de repente sus planes contra Jerusalén? La
respuesta la encontramos en el segundo y tercer documentos biblicos:

b. El segundo documento, 2 Reyes 18:12, 17-37; 19:1-9, 36, 37. Este documento cuenta
que Senaquerib tomé muchas ciudades fortificadas en Juda y acampé contra Laquis. De alli envi6
un poderoso ejército a Jerusalén con la demanda de someterse a él y abrirle las puertas de Jeru-
salén. Estremecido y amedrentado Ezequias se dirigié al profeta Isaias con esta suplica: Eleva,
pues, una oracion por el remanente que atin queda (2 Rey. 19:4). E Isaias respondi6: Asi ha dicho
Jehovah: “No temas por las palabras que has oido, con las que me han injuriado los criados del rey
de Asiria. He aqui, yo pondré en él un espiritu, y oird un rumor y se volvera a su tierra. Y haré que
en su tierra caiga a espada...” (Isa. 37:6, 7). Luego él oy6 hablar acerca de Tirhaca rey de Etiopia:
He aqui que él ha salido para combatir contra ti (37:9).

El final de este documento, al parecer, se encuentra en los ultimos versiculos de 2 Reyes 18:
Entonces Senaquerib, rey de Asiria, partié y regreso, y permanecié en Ninive. Pero sucedié que
mientras adoraba en el templo de Nisroc, su dios, sus hijos Adramelec y Sarezer lo mataron a espa-
da y huyeron a la tierra de Ararat. Y su hijo Esarjadén reind en su lugar (2 Rey. 19:36, 37).

c. El tercer documento, 2 Reyes 19:9-36. Este documento es mas tardio, al parecer, por su
estilo narrativo. Segtn é€l, la razén para la retirada de Senaquerib de Jerusalén fue que el angel de
Jehovah hiri6 a 185.000 del ejército de Senaquerib. Narra que Senaquerib envié a Ezequias men-
sajeros y cartas, pidiéndole abrir ante él las puertas de Jerusalén. E Isaias, sin ser solicitado, en-
vié a decir a Ezequias en el nombre de Jehovah: “Por el camino por donde vino, por él se volverd y
no entrard en esta ciudad... Acontecié que aquella misma noche salié el dngel de Jehovah e hiri6 a
185.000 en el campamento de los asirios. Se levantaron por la manana, y he aqui que todos ellos
eran [pagina 31] caddveres (2 Rey. 19:33, 35).

Examinemos ahora toda esta informacién. En estos documentos hay aparentemente notables
contradicciones con respecto a la situaciéon de Jerusalén en aquellas circunstancias. El primer
documento narra que Senaquerib envié un poderoso ejército a Jerusalén, lo que la puso en gran-
des apuros. También Ezequias hablé acerca de un dia de angustia (Isa. 37:3). Y el tercer docu-
mento nos dice que ante las demandas de Senaquerib, Isaias profetizé: No entrard en esta ciu-
dad... (37:33).

La contradiccion aparece entre el segundo y el tercer documentos, en cuanto a la razén de la
retirada de Senaquerib a su tierra, y hay investigadores que creen que estos documentos narran
en realidad dos campanas de Senaquerib en ocasiones diferentes: Que el uno narra una campana
de Senaquerib en el afio 701, cuando tomé todas las ciudades fortificadas de Juda y estuvo casi a
las puertas de Jerusalén, pero que entonces oy6é un rumor proveniente de su tierra, es decir, de
Asiria. Se trataria de la rebelién de Babilonia, cuando los caldeos obligaron a Bel-ibni, el rey que
Senaquerib habia puesto sobre ellos, a aliarse con el rey de Elam y a rebelarse contra Asiria. Este
rumor lo obligaria a volver rapidamente a Asiria. Este habria sido otro rumor, y no el relativo a
Tirhaca (2 Rey. 19:9).

Segun este punto de vista, es el tercer documento el que introduce la referencia a Tirhaca (2
Rey. 19:9) y narra una campana de Senaquerib dirigida contra €l, que a la sazén ya era faraén de
Egipto. Esta campana habria sido registrada en una inscripcién asiria denominada “Campafa
contra los arabes” (los aliados de Tirhaca) y ocurrio, segiin se estima, hacia el ano 688 a. de J.C.
Entonces Senaquerib envié mensajeros y carta a Ezequias, que en el intervalo se habia vuelto a
rebelar, e Isaias profetiz6 entonces que Senaquerib no entraria en Jerusalén (2 Rey. 19:32). No
obstante, esta campana terminaria con una gran mortandad enviada por Dios.
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No obstante, el desarrollo de los acontecimientos es demasiado semejante como para que po-
damos aceptar esta explicacion. La opinion de la mayoria de los investigadores biblicos es que
estos dos ultimos documentos, a pesar de las variantes, aparentes discrepancias y contradiccio-
nes que contiene, narran una misma campafa, la que hizo Senaquerib en el afio 701, y que el
rumor era acerca de Tirhaca (que por aquel entonces era un general del ejército egipcioetiope, y
aun no era faraén). Lo que se narra en el tercer documento sobre la mortandad (2 Rey. 19:35),
aunque referida en estilo narrativo tradicional, como lo que encontramos en 2 Samuel 22:18-20,
no introduce una contradiccion, sino que le anade un dato mas al segundo documento.

Reconstruyendo la secuencia de los acontecimientos, se nos hace claro que Senaquerib no se
conformo6 con el sometimiento de Ezequias, y planeé hacer a Jerusalén y a Ezequias como se dice
que hizo a Asquelén y a su rey. El expresé claramente su designio de poner fin al reino de Juda y
de llevar al pueblo cautivo a Asiria (Isa. 37:17), pero entonces le llegé el rumor acerca de Tirhaca.
A decir verdad, Senaquerib habia logrado vencer al ejército egipcio en un primer encuentro junto
a Elteca, pero al parecer ésta fue una victoria pirrica, como se dice: “{Otra victoria como ésta, y
estamos perdidos!” Tal victoria debilit6 grandemente a su ejército. El rumor tendria que ver con
un nuevo contraataque egipcio, mientras que Jerusalén, bien fortificada, estaba a su retaguardia
aun fuera de su control, pues a pesar de sus amenazas no le abrié sus puertas. En medio de
aquellas circunstancias se desaté la mortandad en su [pagina 32] ejército. Entonces se vio obli-
gado a retirarse y volverse a Asiria. Asi fue librada Juda de su ruina, de manera sobrenatural,
gracias a la influencia del gran profeta Isaias.

II. LA PRODUCCION DEL LIBRO DE ISAIAS
1. La posicion tradicional

Muchos son los problemas de la interpretacion correcta de esta importante obra literaria, pero
tienen una solucién adecuada si antes que nada nos informamos de cémo pudo haber sido pro-
ducida esta obra tal como la tenemos en nuestras manos.

Uno de los criterios de interpretacion mas difundidos nos dice que todo el libro fue escrito por
Isaias hijo de Amoz, cuyo ministerio se desarroll6 a partir del Gltimo afio del rey Uzias hasta una
fecha en el largo periodo del rey Ezequias, es decir entre los anos 740-700 a. de J.C. Este criterio
llega a decir que el mismo Isaias escribié el libro en el orden que tienen sus diversas partes. No
tiene en cuenta la posibilidad de un proceso editorial de los materiales dejados por Isaias hijo de
Amoz, llevado a cabo por un discipulo o por discipulos suyos en tiempos posteriores. Se considera
que cualquier otra explicaciéon referente a la paternidad literaria o a la cronologia del libro intenta-
ria negar su autenticidad e incluso su inspiracién divina.

Pero es un hecho que ni esta postura hermenéutica, ni la que ve detras del libro mas de un
Isaias, afectan el contenido literario, su mensaje espiritual, sus énfasis teolégicos ni su inspira-
cion divina. Lo que hacen es explicar de una manera mas o menos convincente los problemas
hermenéuticos que el libro presenta. Por tanto, es nuestro deber utilizar lo mas depurado de la
investigacion hecha hasta la fecha, sin plasmar ninguna actitud dogmatica.

2. La posicion de la critica biblica

La posicién que ve en el libro mas de un Isaias, es decir, mas de un profeta detras de su pa-
ternidad literaria, y diferentes contextos histéricos, es la que nos ocupara la mayor parte del
tiempo, después de haber presentado en resumen la posicion tradicional. Esta posicion se basa en
el estudio del proceso mismo de la constituciéon del canon hebreo o la lista de los libros sagrados
de Israel. En este proceso intervienen:

(1) Procesos editoriales en general

a. Autores. Son los que han producido originalmente la literatura biblica. Sus escritos pueden
llevar sus nombres o ser anénimos. Mayormente han utilizado rollos mucho mas pequenos que
las dimensiones actuales de sus libros.

Basicamente los profetas eran oradores (58:1). Pero para incrementar su actividad profética
entre el pueblo, para influir también en quienes no podian escucharles personalmente, y para tes-
timonio en el porvenir, escribian sus profecias en rollos a manera de volantes que eran distribui-
dos en medio del pueblo (8:1; 30:8).
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b. Editores. En algunos casos los editores pueden haber sido los mismos autores, como Amos
que escribi6 la sintesis de su mensaje. Pero mas que por los profetas mismos, las profecias fueron
escritas por sus discipulos (8:16). Los editores pueden haber conocido a los autores personalmen-
te, o puede que no les conocian. Los editores podian asumir uno o mas tipos de actividad litera-
ria:[pagina 33]

(a) Recopilacion. Consiste en juntar mas de un escrito original, ya sea por relacionarlo con un
determinado autor o con un tema, o simplemente por recolectar documentos cortos para ser pre-
sentados en un solo rollo, de modo que no se lleguen a perder al circular de una manera aislada.

(b) Anotacion historiografica. Esto tiene que ver con la asociacion de los documentos con los
diversos periodos de la historia de Israel y su delimitaciéon cronolégica; por ejemplo, la alusién al
reinado de reyes o acontecimientos historicos especificos.

(c) Reformulacion. Esta actividad es multiple y puede incluir la sintesis de los discursos pro-
féticos, la ampliacion, la parafrasis, la inclusion de materiales aislados de otros profetas descono-
cidos (asi son considerados los caps. 24-27), e inclusive la asociaciéon especifica de materiales pro-
féticos con un profeta (como el cap. 13). Finalmente tenemos el caso del midrash o exégesis biblica
interna que consiste en el uso de materiales mas antiguos en la creacién de materiales literarios
nuevos, con un mensaje restaurado para encarar nuevas circunstancias en la vida del pueblo.

En el libro de Isaias, aun sin entrar en detalles lingliisticos ni de estilo, es posible advertir la
intervencion editorial posterior a Isaias hijo de Amoz. Es mas: Es posible detectar diversas fases
de intervencién editorial.

La evaluacién canoénica establece que esta actividad también esta bajo la supervision y la ins-
piracion divinas.
(2) Fases editoriales del libro de Isaias. El estudio de las fases editoriales del libro de Isaias nos
lleva a conocer de una manera mejor documentada la estructura actual del libro, condicién basica

para la producciéon de un comentario. A continuaciéon presentamos las tres fases mas resaltantes
del libro:

a. Primera fase editorial. Esta fase tiene que ver con la produccién de los caps. 1-35. Por su
lado, esta fase tiene también ciertas subfases que comentaremos en la exposicién.

b. Segunda fase editorial. Esta fase tiene que ver con la produccion del material de los caps.
36-39, que mayormente constituye narrativa histérica. Detras de la produccion de esta seccion se
deja ver claramente el testimonio de Isaias hijo de Amoz, ya sea él u otro quien lo haya escrito. Su
inclusién tiene el proposito de mostrarnos como se cumplieron las profecias de Isaias en la histo-
ria. Una secciéon semejante también aparece en la obra de Jeremias, y tanto en el caso del libro de
Isaias como en el de Jeremias es probable que en una etapa de la formacién de estos libros estas
secciones constituian la parte final de la obra.

c. Tercera fase editorial. Tiene que ver con la produccion del material de los caps. 40-66 que
vienen después de la parte histérica. Esta parte ha sido incluida sin ninguna nota editorial de ca-
racter historiografico. El estilo literario diferente al de la primera parte, y los temas, también dife-
rentes, suscitan las siguientes preguntas:

(a) ¢También esta parte es obra de Isaias hijo de Amoz? El hecho de que esta seccion esté en
un mismo rollo con el material de Isaias hijo de Amoz no es un argumento decisivo para suponer
que el autor original sea el mismo.

(b) Si no es obra de Isaias hijo de Amoz, ¢qué criterios editoriales han llevado a incluirlo en el
mismo rollo? (Aparte del criterio mas evidente: el de aprovechar el espacio vacio que quedaba en el
rollo de dimensiones convencionales.)

A continuacién trataremos de responder todas estas interrogantes, basados [pagina 34] en las
formulaciones de la critica textual, que plantea que aparte del aporte literario de Isaias hijo de
Amoz, cuyo nombre lleva todo el libro, aqui tenemos también el aporte de otro profeta de nombre
desconocido al que algunos investigadores llaman el “Segundo Isaias”. Ademas, aparece la parti-
cipacion editorial de recopiladores e historiégrafos que aportaron al libro en su forma actual.

(3) Evidencia externa para la produccién del libro de Isaias. La fecha de la composicion del
libro de Isaias, tal como lo tenemos ahora (con los caps. 40-66), no la conocemos con exactitud.
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Sin embargo, es probable que al principio el libro sélo incluia los capitulos 1-35, es decir, la “vi-
sién de Isaias hijo de Amoz”. Y hay algunos investigadores que excluyen de esta seccion el mate-
rial de los caps. 24-27, considerado tardio. Al final del libro fueron puestos los cuatro capitulos
histoéricos. Y es interesante el hecho de que el autor de Crénicas, 300 anos a. de J.C., al hablar
sobre el caso de Ciro dice: En el primer ario de Ciro, rey de Persia, y para que se cumpliese la pala-
bra de Jehovah por boca de Jeremias, Jehovah desperto el espiritu de Ciro, rey de Persia, quien hizo
pregonar por todo su reino... (2 Créon. 36:22).

La expresion para que se cumpliese la palabra de Jehovah por boca de Jeremias se refiere a es-
to que dijo Jeremias: Cuando se hayan cumplido los setenta arnos, castigaré al rey de Babilonia
(Jer. 25:12). Sin embargo, si el autor de Crénicas hubiera tenido delante de si el libro de Isaias en
su estado completo, como lo tenemos hoy, ¢no hubiera recordado aqui la profecia mas detallada
de Isaias hijo de Amoz, si acaso €l se hubiera referido a Ciro por nombre 150 afios antes? Esto es
lo que esta escrito en Isaias: Yo soy quien dice de Ciro: “El es mi pastor”. El cumplird todo mi deseo
al decir de Jerusalén: “Sea edificada”, y del templo: “Sean puestos tus cimientos” (Isa. 44:28).

De esto deducimos que el material de la redencion, la consolaciéon y la amonestacion (caps. 44—
66) no era asociado entonces con Isaias hijo de Amoz, y probablemente el libro de Isaias terminé
con los capitulos histéricos, 36-39.

Por otro lado encontramos en el libro judio de Ben Sira, que fue compuesto al comienzo del si-
glo II a. de J.C. las siguientes palabras acerca de Isaias hijo de Amoz: “En sus dias volvio el Sol
hacia atras, y los anos del rey fueron anadidos por su boca. Por el espiritu de su santidad vio el
fin de todas las cosas y consold a los enlutados de Sion...” (Ben Sira 48:27).

De aqui se ve claramente que Ben Sira asocia a Isaias hijo de Amoz con la sanidad de Ezequias
(cap. 38); también asocia con €l la profecia de consolacién de los enlutados en Sion, que aparece
en la segunda seccién de Isaias. En esos dias ya estaba conformado el libro de Isaias como lo te-
nemos hoy dia.

III. ISAIAS, EL PROFETA POLITICO

Por el anio en que apareci6 el profeta Amos en Betel, en el santuario del rey de Israel, naci6 en
Jerusalén Isaias, el hombre destinado a ser su heredero espiritual y el continuador de su obra en
el reino de Juda. Después, por el ailo 740 aproximadamente, siendo ain muy joven, quiza de
unos 20 anos, Isaias tuvo una experiencia conmovedora en el templo de Jehovah en Jerusalén. A
partir de entonces, la integridad de su persona y de su vida quedaron consagradas a su misiéon y
mensaje profético. Su conciencia profética era profunda. Hasta su nombre, Yeshayahu, en hebreo
significa “salvacién de Jehovah”, y constituyé para €l un simbolo profético que influyé hondamen-
te el contenido de sus profecias. Aun su familia, su esposa y sus hijos pequefios constituyeron
[pagina 35] mensajes proféticos vivos, como €l mismo lo expresa: He aqui, yo y los hijos que Jeho-
vah me ha dado somos senfiales y prodigios en Israel, de parte de Jehovah de los Ejércitos, quien
habita en el monte Sion (8:18).

Isaias provenia de una de las familias mas importantes de Jerusalén, estrechamente vinculada
con los circulos gobernantes (22:15) y con los principales sacerdotes (8:2), y cercano también a la
familia real, hasta el punto de que el rey Acaz conocia a Sear-yasuv, su hijo pequeno (7:3). Tam-
bién la leyenda talmudica lo relaciona con la familia del rey David (Meguilah 10:2).

Isaias poseia otras de las caracteristicas de la nobleza. Estas destacan también en su estilo
especial, lleno del esplendor y de la grandeza reales. Poseia una alta formacién cultural y un pro-
fundo conocimiento de la vida social y politica de su tiempo. Su ministerio profético, después del
ultimo ano de Uzias, abarca 16 afios de Jotam, 16 afos de Acaz, y por lo menos 15 anos del largo
reinado de Ezequias, que duré unos 29 anos.

Entre los profetas, Isaias se destaca como un profeta politico. En esto es completamente dife-
rente de Amoés y Oseas. Ellos también hicieron hincapié en los principios de la ética y la justicia,
como Isaias, pero hacia la monarquia y todos los asuntos relativos a ella se relacionaron en forma
completamente negativa. Es por eso que en sus profecias no hay ensefianzas ni opiniones positi-
vas respecto a los asuntos politicos. Era posible pensar que la ruptura entre Jehovah y su pueblo
era completa y decisiva, que no se podia ya reparar; que no habia camino, ni plan, ni proceso poli-
tico que el profeta pudiera senalar o decir: “Esto es asi.”
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Entonces apareci6 Isaias y volvi6é a construir el puente entre la profecia y la monarquia, como
existia en los dias de Eliseo. Pero a diferencia de Eliseo, que trajo la profecia al nivel de la politica,
Isaias vino a mostrar el camino de la politica profética por el cual habia de surcar seguro el barco
de la monarquia por entre los arrecifes del terror, sin estrellarse contra ellos. El gran profeta Isai-
as vino para salvar el barco de su pueblo atormentado por el peligro de la perdicién que se cernia.

1. El dilema politico-profético bajo Acaz

Isaias fue al rey Acaz, ante la amenaza de Israel y Siria contra Juda, y le pidié6 que no acudiera
a buscar la ayuda de Asiria. Le pidio, en nombre del Dios de Israel, que permaneciera tranquilo y
confiado en la liberacion de Jehovah, que habia sido prometida al remanente de su pueblo, y que
se abstuviera de las estratagemas politicas de la traicién contra el reino de Israel, su hermano, y
contra Jehovah, que demandaba ser el foco de la confianza y de la supervivencia de su pueblo, en
lugar del tiranico yugo del rey de Asiria.

Pero la salvacion de Jehovah viene s6lo al que cree en €l con todo su corazén y con toda su
alma, como creia el profeta. So6lo la fe valiente y la confianza total en el Dios del universo, fuente
de la fuerza espiritual victoriosa, darian fortaleza y energias al pueblo para prevalecer ante el po-
derio humano. Sin una fe poderosa no hay fuerza ni firmeza para el pueblo: Si vosotros no creéis,
ciertamente no permaneceréis firmes (7:9).

El profeta estaba convencido de que si los conductores de la politica nacional creian en el Dios
de Israel con una fe total, Juda seria el remanente que volveria a su Dios, y Dios se volveria a él.
Juda seria entonces un reino ideal, un reino donde imperaria la justicia como el profeta la descri-
bi6 en su imaginacion. Por tanto, Isaias invirti6é todas sus fuerzas espirituales para sembrar la fe y
la [pagina 36] confianza en el corazén de Acaz y de sus oficiales. Le dijo a Acaz: Pide para ti una
sefial de parte de Jehovah tu Dios; de abajo en el Seol, o de arriba en lo alto (7:11). Isaias, quien
veia en los fenémenos de la naturaleza y en la historia humana la actividad permanente de Dios,
no dudé ni un instante que aun los cielos arriba y la tierra abajo escucharian la voz de Dios y
cambiarian sus procesos y sus funciones de acuerdo con su voluntad.

Pero todo esfuerzo del profeta fue en vano. El alma empequetiecida del rey Acaz, llena de du-
das, no podia remontarse a la altura del poder de la fe y la confianza. Y asi como carecia del poder
de la fe, Acaz también carecia del poder de la apostasia, es decir, de la negacion de la fe. Si hubie-
ra tenido la osadia de pedir una senal, y de veras hubiera sido escuchado, entonces, ¢no habria
quedado obligado a abandonar sus estratagemas politicas? Y a la verdad, el verdadero creyente no
necesita de sefales; y al que no tiene fe, no le ayudarian ni las sefiales ni los prodigios.

Acaz se excus6 con la excusa piadosa: No pediré ni probaré a Jehovah (7:12). Y acto seguido
escogib la ayuda de Asiria menospreciando la ayuda de Dios, y con esto quedé decidido el destino
de Juda.

Han surgido opiniones divergentes con respecto a la pregunta: ¢Cual posicién era la mas ade-
cuada, tomando en cuenta las circunstancias: la de Acaz o la de Isaias? Hay quienes dicen que la
perspectiva de Isaias no tiene ninguna relacion con el calculo politico; que ella se basa sé6lo en sus
profundas convicciones religiosas. Por un lado, no creia en el éxito de la alianza del pueblo de Is-
rael con un reino idolatrico y tradicionalmente hostil, como es el caso de Siria. Y por otro lado, él
estaba seguro de que el Dios del universo mostraria pronto su poder y su dominio de la historia.

Otros dicen que la posicion del profeta no solamente era la de la fe sino también la de la sabi-
duria politica, porque Tiglat-pileser hubiera acudido de por si a la ayuda de Juda, para evitar que
los aliados que se habian rebelado contra Asiria pudieran fortalecerse a costa de la derrota de Ju-
da. Es decir, Juda hubiera sido librada de mano de los aliados sin tener que meter voluntaria-
mente su cuello bajo el yugo del rey de Asiria y vender su libertad e independencia futura a ex-
pensas de una liberacién temporal en el presente.

A la verdad, es dificil saber si Tiglat-pileser se hubiera apresurado a ayudar a Juda antes de
que los aliados hubieran logrado tomar Jerusalén. Pero al mismo tiempo hay que reconocer que la
decision de Acaz, al final de cuentas, convirtié a Juda en el epicentro de la confrontaciéon de dos
grandes potencias mundiales, Asiria y Egipto, y acarre6 la ruina de Juda.

El profeta se aparté por ahora de la esfera de la direccion politica y se concentré en el circulo
pequeno de sus discipulos fieles (8:16). A través de ellos el profeta preservé la instruccién proféti-
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ca, la instruccion de su Dios, y selld el testimonio para las generaciones. En el presente tenebroso
ellos hallaron consolacién en las visiones para el futuro, en los ideales de su gran maestro acerca
de un reino de justicia, como dice: Aguardaré, pues, a Jehovah, quien ha escondido su rostro de la
casa de Jacob. En él esperaré (8:17).

2. El dilema politico-profético bajo Ezequias

Cuando a partir del afio 705 a. de J.C. una nueva ola de rebelion contra Asiria fue alcanzando
también a Juda, Isaias advirtié6 a Ezequias y al pueblo de no dejarse arrastrar por esta corriente
peligrosa: “En arrepentimiento y en reposo seréis salvos; en la quietud y en la confianza estard
vuestra fortaleza” (30:15).[pagina 37]

De nuevo, las razones para escoger este método de “siéntate y no hagas nada”, no eran por de-
bilidad o miedo. Al contrario, el sentimiento del gran poder, la fuerte confianza en el Dios de Israel
y la poderosa fe para ser salvos s6lo por él, eran resultado de la iluminacién divina del profeta
Isaias. Por eso, en cuanto a lo que respecta a €l solo, demandaba que el pueblo también confiara
en su Dios y no temiera a ninglin imperio o superpotencia mundial. Lastima que esta vez el profe-
ta no pudiera detener el gran entusiasmo nacional que se apoder6 de los pueblos de la regiéon del
Mediterraneo, aliados con Egipto. Abandonaron a Dios, la fuente de la verdadera salvacién, y con-
fiaron en la salvacion que da el hombre. Por eso, Isaias expresé con amargura: jAy de los que des-
cienden a Egipto por ayuda! Buscan apoyo en los caballos; confian en los carros de guerra... Pero no
miran al Santo de Israel, ni buscan a Jehovah (31:1).

Isaias contintia expresando: Los egipcios son hombres, no dioses. Sus caballos son carne, no
espiritu. De manera que cuando Jehovah extienda su mano, tropezard el que da la ayuda, y caerd
el que la recibe (31:3). Y esta es la idea fundamental de la historia universal: la guerra entre lo que
es carne y lo que es espiritu. El terrible drama de la guerra final no vendria sino a mostrar la vic-
toria del espiritu sobre la carne: Sélo Jehovah serd enaltecido en aquel dia (2:11, 17).

Pero como en los dias de Acaz, también en los dias de Ezequias, Isaias no fue escuchado. Todo
el mundo estaba tan convencido del éxito de la gran rebelién, que estaba de mas atender a las
palabras de este visionario que venia a ensefarles algo de la ciencia de la politica. Isaias hace eco
de sus palabras: ¢A quién enseriard conocimiento, o a quién hard entender el mensaje? ¢A los que
recién han sido destetados? ¢A los que recién han sido quitados de los pechos? (28:9).

3. El gran desenlace de la intervencion divina

También como en los dias de Acaz, Isaias se recluy6 en su propia esperanza: Un remanente
volveria a su Dios, mas alla de la tragedia que se avecinaba. Seria un remanente nutrido por la
esperanza del profeta y enriquecido por la tradiciéon de sus ideales. Pero al final, cuando Ezequias
lo vio todo perdido, acudi6 a Jehovah, y lo que Isaias habia proclamado con tanta insistencia se
cumplié: Dios se volvio a su pueblo.

Ezequias, deprimido e informado ya del terrible final de todos los reyes que habian sido sus
aliados, seguramente hubiera abierto las puertas de Jerusalén para rendirse ante Senaquerib.
Pues, ¢como podria ahora permanecer solo ante los ejércitos de Asiria? Fue en este momento de
desesperacion que el profeta proclamoé acerca del terrible enemigo asirio: “La virgen hija de Sion te
menosprecia; hace burla de ti. Mueve su cabeza a tus espaldas la hija de Jerusalén” (37:22).

Las palabras del profeta fortalecieron el corazén de Ezequias para rehusar atender las deman-
das de Senaquerib. Mientras tanto sucedi6 lo que sucedi6, y Senaquerib fue obligado a volver a su
tierra. Asi Juda quedo6 librado del terrible destino de Samaria. Isaias no hizo algo grande para su
pueblo solamente, sino para toda la humanidad. Porque si Juda hubiera perecido en aquel enton-
ces, y Jerusalén hubiera tenido el final de Samaria, también hubiera perecido la ensefianza profé-
tica, esta ensefianza que ha influido y sigue influyendo [pagina 38] con su espiritu en la cultura
de todos los pueblos del mundo.

Para Isaias, el conflicto habia llegado a ser, ya no entre Asiria y Juda con todos sus aliados,
sino entre Senaquerib y Jehovah, Dios de Israel. Y tras la victoria final y el testimonio profético, el
Dios de Israel ha venido a ser el Dios universal, el Dios de la historia humana. Porque la profecia
que se cristalizé en Isaias se convirtié en la gran fuerza espiritual que influyé en el destino del
pueblo. Gracias a esta fuerza Juda quedé existiendo todavia 136 afios mas, y a lo largo de este
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tiempo la ensenanza profética alcanz6 a sentar profundas raices en el alma del pueblo, hasta que
pudiera sobrevivir después de que perdiera su existencia politica.

IV. LOS CONCEPTOS TEOLOGICOS DE ISAIAS

La esencia de la enseflanza profética de Isaias no es diferente de la de los otros grandes profe-
tas de su generacion: Amos, Oseas y Miqueas. Todos tenian el mismo concepto basico sobre la
naturaleza del Dios de Israel, sobre su relacion con su pueblo y el reconocimiento de que Asiria
seria la vara de su ira, para corregir mediante ella a Israel y a Juda. Pero a estas ideas basicas,
cada profeta anadi6o de su propio ser y de su genio personal. Pero Isaias pudo, mas que ellos, vis-
lumbrar el futuro del pueblo de Israel.

1. Conceptos vinculados con su concepcion de Dios

Isaias era monoteista en el sentido absoluto de este concepto. A los dioses de los pueblos él
llama, no con el nombre elohim 430 (dioses), sino elilim 457 (diosecillos), término que apunta a su
completa futilidad. El reconocié sé6lo un ser divino, fuente de vida, uno, Gnico y singular. El es el
Santo de Israel que se reveld a Isaias en una gran vision, para darle la mision de ser profeta para
su pueblo.

La descripcion de su vision de consagraciéon como profeta usa términos que subrayan sus con-
ceptos de Dios como admirable y sublime, uno que existe en si mismo y que es la fuente de la vida
y de todo el universo. Lo presenta como lleno de gloria, sentado sobre su trono real en el centro
mismo del culto y de la convergencia de todo Israel: el templo de Jerusalén.

Pero €l no es solamente el Dios de Israel, sino el “gran rey”, echando mano del titulo de los re-
yes de Asiria (en acadio: sharru rabu). El es el gran rey de toda la tierra: jToda la tierra estd llena
de su gloria! (6:3). Ante su santidad, aun sus mas puros servidores, los serafines, se cubren el
rostro. jCuanto mas Isaias, que por un momento se siente muerto ante tal visién, porque en Isaias
lo santo del Dios de Israel expresa todo lo sublime y lo alto que separa al Creador eterno de sus
criaturas temporales y fragiles! Su perfeccion ética contrasta de golpe con el sentimiento de impu-
reza del profeta y de su pueblo. Fue este inmenso contraste lo que sembré el miedo en Isaias, en
el momento de la revelacion (6:5). A partir del tiempo de Isaias, la palabra gadosh 6944, “santo”,
como calificativo de Dios, se apartoé por completo de su simple trasfondo etimolégico en hebreo y
en los demas idiomas semiticos, donde lo santo no alcanzaba a superar los niveles de lo ritual.

Y este Ser santo manifiesta en la vision de revelacion a Isaias una gran inquietud: ¢A quién en-
viaré? (v. 8). Estas palabras expresan la voluntad suprema de intervenir en la historia humana, y
particularmente en la de su pueblo. Es asi [pagina 39] como envia a su pueblo alguien que lo
pueda conducir en el camino de la vida. Porque al fin de cuentas, eso significé el ministerio de
Isaias: muerte o vida, ruina o supervivencia del pueblo de Israel.

El profeta veia en todas las victorias del imperio asirio un plan divino fijo y meditado de ante-
mano en todos sus detalles y consecuencias, como dice en 10:23: Pues el Serior Jehovah de los
Ejércitos ejecutard en medio de todo el pais [Asiria] el exterminio que esta decidido.

Como se ampliara mas adelante en el libro, el propésito final es la manifestacion del reinado
universal de Jehovah de los Ejércitos, Dios de Israel. Y este reinado sera un reinado de justicia, de
juicio y de paz en el mundo. En las grandes convulsiones politicas que golpean el mundo se deja
escuchar el sonido de los pasos del Dios del universo, yendo hacia el gran dia, cuando sélo Jeho-
vah sera enaltecido (ver 2:17.)

2. Su perspectiva sobre Israel

Los conceptos de Isaias con respecto a Israel fluyen de su misma concepcion de Dios. Como
todos los profetas, también Isaias bas6 sus profecias sobre la base de la creencia en el pacto que
hay entre Jehovah e Israel. Por tanto, Jehovah es el Dios de Israel, e Israel es el pueblo de Jeho-
vah. Estas dos presuposiciones constituyen el consciente religioso del pueblo. Como dijimos arri-
ba, la gran inquietud de este Dios es: A quién enviaré? ¢Y quién ira por nosotros? (6:8). Estas pa-
labras brotan del amor divino, o rajamim 7359, que es la fuente misma del pacto con Israel.

También en esto Isaias da su aporte, que excede al de Amoés y de Oseas: Para Isaias, es siem-

pre pueblo de Dios: Ami 5971 (mi pueblo, 1:3); y sus componentes son sus hijos, aunque sean hijos
rebeldes y mentirosos (1:2; 30:9). Para Isaias, la realidad no derrumbé la vision; él se muestra
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unido con todo el calor de su alma a su pueblo, que al fin de cuentas era el pueblo de Jehovah
con un testimonio histérico y un glorioso porvenir. Es asi como al mismo tiempo que expresa su
amargura sin destello de esperanza contra el reino de Israel y su alianza con Siria, condenada al
descalabro, se escucha su tono de ternura y de consolaciéon en sus airadas profecias contra Juda.
El participa tanto del pesar como del buen designio de su pueblo: de ser “simiente santa” ( 6:13).

Su concepto de Israel como ami 5971 (mi pueblo, 1:3) no tiene conflicto con su concepto de la
santidad de Dios. ¢Cémo es posible esto? En vista de la tragedia moral y nacional de Israel, ¢no se
excluyen estos conceptos el uno al otro? No en Isaias, debido a su énfasis especial en el concepto
del Sear-yasuv (7:3), el remanente de Israel que volveria a su Dios (10:21). Porque este remanente
es simiente santa (6:13). Tras haber sido santificados, ellos santificaran al Santo de Israel. Sé6lo
permaneceran todos los que estén inscritos para la vida (4:3).

Todos estos conceptos, con diversos énfasis y matices especiales en Isaias, y aunque compar-
tidos con los otros profetas de Israel, tienen su incidencia en el culto, la expresién externa de la
conciencia que Israel tiene de su Dios, y la relacion que existe entre la fe de Israel y la vida en to-
do plano: cultural, politico, econémico, militar, etc. Aqui Isaias, mas que otros, se esfuerza en
contrastar a Dios con los diosecillos de las demas naciones. ¢Por qué? Porque el contraste no es
solo abrumador, sino porque el pueblo de Israel, en general, aun concebia a su Dios como un Dios
pequeno, nacional, limitado al territorio de Israel. La manufactura de dioses falsos hacia que Is-
rael en el plano cultural no [pagina 40] se diferenciara casi de los demas pueblos idélatras y poli-
teistas. Isaias, mas que ningan otro profeta de Israel, luché porque Israel fuera realmente mono-
teista.

El monoteismo de Isaias ponia por los suelos a cualquier otro objeto de fe y de fidelidad, aparte
del Santo de Israel, ya fueran los dioses de las naciones, los reyes de los imperios y/o los imperios
mundiales mismos (en su época, Asiria y Egipto). A Acaz le plantea: Pide para ti una serial de parte
de Jehovah tu Dios (7:11). Es decir, una sefial de que Dios y su palabra son realmente dignos de
confianza. Pero Acaz no tuvo tanta fe.

Isaias consideraba la fe en el Santo de Israel como la condicién necesaria para la vida y la feli-
cidad en su tierra (7:9; 28:16; 30:15), y elabor6 sobre esta base su politica nacional. Como una
voz en el desierto, en vano rogd a los gobernantes de Juda una sola cosa, y muy sencilla y verda-
dera: la fe en el Dios de Israel y la confianza decisiva en su capacidad sin limites. He aqui el ca-
mino de la vida y del verdadero poderio: “.. en la quietud y en la confianza estard vuestra fortale-
za” (30:15).

3. Conceptos escatologicos

Uno de los fundamentos de la profecia israelita es una dura vision acerca de una revolucion
que se acerca, preniada de terribles desgracias, que cambiara todas las estructuras del mundo y la
vida del género humano. Esta vision futuristica es resultado de la sensibilidad de la profecia ante
la incongruencia que hay entre la corrupcién de los pueblos en el presente y la situacién ideal que
la fe demanda. Sélo la manifestacién de la gloria del Dios de Israel en el mundo eliminara esta
incongruencia.

(1) El dia de Jehovah. Esta expresion, que a lo largo de su trayectoria fue siendo cargada de con-
tenido escatologico, es basicamente un término de grado superlativo. El “dia de Jehovah”, o el “dia
de Dios”, significa originalmente “el gran dia” en la expectativa de la generalidad del pueblo. Los
habitantes de Israel lo concebian como el gran dia en que se consumaria la victoria del pueblo
sobre todos sus enemigos.

Luego vino Amés y les dijo: “jNo!” El dia de Jehovah sera de tinieblas y no luz, oscuridad y no
resplandor (Amos 5:20). Amos, pues, introdujo el factor antitético y lo convirtié en un dia de casti-
g0 y juicio universal, y ni Israel ni Juda estaban excluidos.

Para Isaias, el dia de Jehovah sera un dia de castigo y de la victoria del Dios de Israel sobre
todos los poderes del universo, el dia de la manifestaciéon de la gloria de Dios tras una revoluciéon
mundial, cuando todo lo arrogante y altivo, y contra todo el que se ha enaltecido, sea en la natura-
leza o en la humanidad, serd humillado. Y sélo Jehovah serd enaltecido en aquel dia. (Ver 2:12—
17.)



30

Es claro que en la cosmovisién de Isaias el dia de Jehovah se consumaria cuando Jehovah vi-
sitara con su furor, al final de todo, al rey de Asiria: Pero acontecerda que después que el Serior
haya acabado toda su obra en el monte Sion y en Jerusalén, castigard también el fruto del corazén
soberbio del rey de Asiria y la gloria de sus ojos altivos (10:12).

(2) El remanente que volvera. La vision profética de Isaias sobre la continuidad del pueblo de
Israel encontré su primera expresion en el nombre que le puso a su hijo: Sear 7605-yasuv 7725 (7:3),
que significa “un remanente volvera”. Veamos antes que nada qué significaba para Isaias la pala-
bra “volvera” (yashuv 7725), puesto que es determinante para entender lo que es el remanente. El
verbo puede referirse a un cautiverio, de modo que el remanente seria la gente [pagina 41] que
volveria a su tierra después de haber estado en el cautiverio. Y en este sentido basico también es
posible interpretarlo. Pero para Isaias el retorno es “a su Dios”. Asi lo indica, al parecer, en 30:15:
En arrepentimiento (shuvah 7725) y en reposo seréis salvos. Aqui aparece la misma palabra yashuv
7725 pero como sustantivo, y lo hemos traducido “arrepentimiento”, es decir, retorno a Dios ;Un
remanente volverd; un remanente de Jacob volverd al Dios fuerte! (10:21).

Al analizar el proceso de ajuste del profeta al desenvolvimiento de la realidad histérica, nos
damos cuenta que hasta la guerra de Israel y Siria contra Juda, Isaias creia que todo el reino de
Juda seria el remanente si la politica de sus gobernantes coincidia con los planteamientos proféti-
cos. Esto explica el febril esfuerzo de Isaias por influir en Acaz y capacitar a todo Juda para su
designio. Cuando el profeta vio que esto no sucedia, comprendié que s6lo unos pocos de Juda se-
rian el remanente y su nimero no lo hacia menos efectivo por cuanto constituiria la simiente san-
ta (6:13), que llevaba dentro de si el poder de dar fruto y crecer para volver a generar la vida de la
naciéon. Esta nueva conviccién fue importante para el circulo de sus discipulos (8:16), el estrecho
circulo que conservé en su corazon las ensefianzas de su gran maestro para las generaciones del
futuro.

(3) La santidad del monte Sion. ;:Cual es el monte Sion? La geografia biblica nos muestra que
Sion es otro nombre para la tierra que en los dias de Abraham se llamaba Moriah (Gén. 22:2),
aunque la tradicién lo ha asociado mas especificamente con el monte que esta al occidente del
monte Moriah. A decir verdad, hacia el lado del norte ambos montes estan unidos, y hacia el sur,
antiguamente un pequenio wadi o quebrada separaba las faldas de ambos montes. Ese pequefio
wadi, llamado posteriormente Tiropeén, ha sido rellenado y ya no existe. Luego, Sion es un nom-
bre que designa a Jerusalén. Y hay que recordar que Isaias vive y predica en los dias mas encar-
nizados de la rivalidad entre Jerusalén y Samaria, y que él vio a Samaria desaparecer y a Jerusa-
lén prevalecer y sobrevivir.

¢Pero qué significa el concepto de la santidad del monte Sion? Significa que Sion, que es un
punto geografico insignificante si se quiere, ha sido cubierto con la propia santidad de Dios,
cuando lo escogiéo como el lugar de su morada (8:18; 18:7). David tenia cierta conciencia de este
hecho. Lo mismo Amés, quien tuvo la osadia de decirlo en Samaria: jJehovah ruge desde Sion y
da su voz desde Jerusalén! (Amoés 1:2).

¢Como se relaciona este concepto con el hecho de que toda la tierra estd llena de su gloria
(6:3)? Parece que Isaias se atreve a declarar semejante cosa basado en su experiencia personal:
En su visién de consagracion vio el trono real de Dios en Sion. A partir de estas declaraciones pro-
féticas es a la historia a quien le toca testificar si acaso Sion tiene alguna trascendencia especial
para Israel y para todo el mundo.

Isaias asocia con Sion, la morada del gran Rey del universo, al pueblo de Israel que habita a
su alrededor. De esta asociaciéon concluye que Sion es garantia y simbolo de la continuidad del
pueblo de Israel (36:20). También en la gran visién para Israel el profeta vio a Sion como el centro
del gobierno de Dios y la fuente de luz para todos los pueblos del mundo: Porque de Sion saldrd la
ley, y de Jerusalén la palabra de Jehovah (2:3).

(4) El rey Mesias. La concepcion del Mesias en el sentido escatoldgico no se encuentra propia-
mente en la Biblia hebrea, sino en la literatura hebrea mas tardia. Isaias expresé el concepto del
Mesias como el rey ideal, siempre dentro [pagina 42] de la dinastia davidica. El seria el retorio que
brotard del tronco de Isai (11:1), y constituiria el simbolo de la perfecciéon nacional y humana, por-
tador de la justicia divina para el pueblo de Israel y para todos los pueblos del mundo. Evidente-
mente, de este punto no falta mas que un salto a la escatologia. Isaias bien puede ser considerado
como la fuente del concepto que se desarrollaria mas tarde.
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El idealismo de Isaias parece ser fruto de la realidad contradictoria y de la desilusion, de la pe-
queniez espiritual que Isaias encontré en el rey Acaz, el actual retofio de Isai. Fue este el rey que
trajo al pueblo bajo el yugo de Asiria que es descrito como tormenta y tempestad destructora
(28:2), mientras que el rey Mesias que vislumbré Isaias constituiria para su pueblo un escondede-
ro contra el viento y un refugio contra la tempestad (32:2). A los ojos de Isaias, Acaz era el simbolo
del rey como no debiera ser; un rey que le cae bien a un pueblo que no ve con sus ojos, ni escu-
cha con sus oidos, ni entiende con su corazoéon la obra que Dios esta haciendo en la historia. (Ver
6:10.) Era como el dicho: “En el pais de los ciegos, el tuerto es rey.”

Sin embargo, Isaias ancla su fe en las promesas de Dios hechas a David. Por eso no puede
imaginarse el futuro brillante del remanente que volvera, sin un gran rey que cumpla todas las
expectativas proféticas y los ideales humanos.

El idealismo de Isaias es una de aquellas grandes maravillas de la historia: que en medio de
las terribles guerras de Asiria y Egipto, en medio de los rios de sangre y de toda la crueldad y sal-
vajismo de aquellos pueblos, se levante de la pequena Juda, el epicentro del conflicto histérico, el
caso gigantesco de un gran profeta que anuncia la paz mundial, la fraternidad de los pueblos y
grandes promesas del amor de Dios.
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BOSQUEJO DE ISAIAS

I. RESUMEN DEL MENSAJE PROFETICO DE ISAIAS, 1:1-6:13
La dureza de Juda a pesar del castigo, 1:1-9
Las demandas de un Dios santo, 1:10-31
Exaltacion de Sion y paz mundial, 2:1-5
El temible dia de Jehovah, 2:6-22
El juicio de Dios contra la clase dirigente, 3:1-4:1
La purificacion y gloria de Sion, 4:2-6
Parabola de la vina, 5:1-7
Ayes contra los explotadores, 5:8-23
Dios castiga por medio del invasor, 5:24-30
0. Vision y vocacion de Isaias, 6:1-13
II. EL MINISTERIO PROFETICO DE ISAIAS DURANTE LA GUERRA DE LA COALICION DE SI-
RIA E ISRAEL CONTRA JUDA, 7:1-12:6
Isaias ante la incredulidad de Acaz, 7:1-25
Nueva profecia del final de la coalicion de Siria e Israel, 8:1-8
Isaias y el testimonio de Jehovah, 8:9-22
El advenimiento del rey mesianico, 9:1-7
La retribucion divina a la altivez de Israel, 9:8-10:4; 5:24-30[pagina 43]
Profecia del fracaso de Asiria a las puertas de Jerusalén, 10:5-34
El retofio de Isai y la era mesianica, 11:1-10
Unidad de Efrain y Juda en la tierra de Israel, 11:11-16
Agradecimiento por la liberacion divina, 12:1-6
II1. PROFECIAS EN CONTRA DE NACIONES EXTRANJERAS, 13:1-23:18
Babilonia, 13:1-14:23
Asiria, 14:24-27
Filistea, 14:28-32
Moab, 15:1-16:14
Damasco, 17:1-14
Etiopia, 18:1-7
Egipto, 19:1-20:6
Babilonia, 21:1-10
Edom, 21:11, 12
10. Arabia, 21:13-17
11. Valle de la Vision, 22:1-25
12.  Tiro, 23:1-18
IV. PROFECIAS DE JUICIO Y ESPERANZA, 24:1-27:13
Juicio de desolacion de la tierra, 24:1-23
Alabanza por la victoria divina, 25:1-12
Canticos de victoria, 26:1-27:5
Jehovah vigila a su pueblo, 27:6-13
V. PROFECIAS DEL TIEMPO DE EZEQUIAS, 28:1-35:10
Lamento por la ruina de Samaria, 28:1-4
Amonestacién a los dirigentes, 28:5-29
Humillacién y liberacion milagrosa de Jerusalén, 29:1-8
Ceguera espiritual del pueblo, 29:9-24
Profecias contra los que confian en Egipto, 30:1-17
Jehovah tendra piedad de Sion, 30:18-26
Jehovah consumira a los asirios, 30:27-33
Confianza mal ubicada, 31:1-9
Visiéon de un reinado de justicia, 32:1-8
Ruina y restauracion del pueblo, 32:9-33:1
11. Oraci6n en tiempos de angustia, 33:2-16
12. Palabras de esperanza para Sion, 33:17-24
13.  Eljuicio contra Edom y las naciones, 34:1-17
14. Laredencion de Sion, 35:1-10
VI. LA PARTE HISTORICA DEL LIBRO DE ISAIAS, 36:1-39:8
1. La embajada de Senaquerib a Jerusalén, 36:1-22
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Isaias anuncia la liberacién, 37:1-7
Ezequias y las cartas de Senaquerib, 37:8-20
El juicio divino contra Senaquerib, 37:21-38[pagina 44]
Dios sana a Ezequias, 38:1-22
Ezequias y la embajada de Babilonia, 39:1-8
VII. EL REGRESO DE BABILONIA, 40:1-48:22
Buenas nuevas para el pueblo, 40:1-31
Jehovah reitera su promesa a Israel, 41:1-20
Jehovah reta a naciones y dioses, 41:21-29
Mision mundial del siervo de Jehovah, 42:1-13
Jehovah redime a su siervo, 42:14-43:21
Jehovah justifica y redime a Israel, 43:22-44:23
Ciro es movido a restaurar Jerusalén, 44:24-45:13
Jehovah vindicara a su pueblo Israel, 45:14-25
Lamento por los dioses de Babilonia, 46:1-13
0. La caida inevitable de Babilonia, 47:1-15
1 Jehovah invita a la reflexion acerca de la historia y de la profecia, 48:1-22
VIII. ISRAELY SU DESTINO GLORIOSO, 49:1-55:13
Restauracion a su pueblo, 49:1-8
Sion se vestira de gloria al ser repoblada, 49:8-26
Exhortacion a ser fiel a Jehovah, 50:1-11
Jehovah traera justicia y eterna salvacion, 51:1-23
Las buenas nuevas de salvacion, 52:1-12
Obra expiatoria del siervo de Jehovah, 52:13-53:12
Sion bajo el pacto restaurado, 54:1-18
Llamado a aceptar el don de Jehovah, 55:1-13
IX. PROFECIAS DE JUICIO Y REDENCION, 56:1-59:21
Exhortacion a los creyentes gentiles, 56:1-9
Contra la indolencia y la idolatria, 56:9-57:13
Consuelo para los oprimidos, 57:14-21
La adoracion que Dios acepta, 59:1-14
Lo que separa al pueblo de su Dios, 59:1-15
Jehovah interviene y redime a Sion, 59:16-21
X. LA PROCLAMACION DE SALVACION A SION, 60:1-66:24
La gloria de Dios en Sion, 60:1-22
Las buenas nuevas de liberacion, 61:1-11
Certeza de la redenciéon de Jerusalén, 62:1-12
La victoria de Jehovah sobre sus enemigos, 63:1-6
El profeta ora a favor de su pueblo, 63:7-64:12
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ISAIAS
TEXTO, EXPOSICION Y AYUDAS PRACTICAS
RESUMEN DEL MENSAJE PROFETICO DE ISAIAS, 1:1-6:13.

A través del tiempo se ha tratado de responder a la siguiente pregunta: :Cémo es que la narra-
tiva acerca de la vision y vocacion de Isaias como profeta aparece en el cap. 6 y no al comienzo del
libro, como en los casos de otros profetas como Jeremias, Ezequiel y Oseas? Algunos comentaris-
tas han explicado este hecho haciendo las siguientes suposiciones: (1) que probablemente el cap.
6 era el comienzo de uno de los mayores bloques de material literario, (2) que los primeros cinco
capitulos constituyen un documento independiente que no estaba a la mano del editor que empe-
z6 el libro con el cap. 6, (3) que un editor opté por adjuntar el contenido de los primeros cinco ca-
pitulos antes del [pagina 48] sexto, en lugar de distribuirlo en algin otro lugar dentro del libro o
al final, y que de esta manera llegdé a constituir una especie de introduccion a todo el libro.

Biografia del profeta Isaias

Isaias es uno de los personajes mas sobresalientes de la literatu-
ra profética. Se poseen pocos datos sobre la fructifera vida de este
personaje. Debi6é nacer hacia el anno 760, durante el reinado de Uzi-
as. Su padre se llamaba Amoz, pero no se le puede identificar con el
profeta de Tecoa. Nacié probablemente en Jerusalén.

Su nombre significa "Jehovah salva" o "Jehovah es la fuente de la
salvacién". Cuando era muy joven recibié la vocacién profética, el
afno de la muerte del rey Uzias (6:1), probablemente seria la fecha
740/39 a. de J.C. Isaias contaria en ese entonces con veinte anos de
edad.

Poco tiempo después de su vocacion al ministerio profético debio
de contraer matrimonio, y aunque el nombre de su esposa no es co-
nocido, se la identifica con el nombre de "profetisa" (8:3). De este
matrimonio nacieron por lo menos dos hijos a quienes se les puso
nombres simbélicos (7:3 y 8:3).

Realiz6 su ministerio profético en Jerusalén, capital del reino de
Juda. Tres reyes escucharon su mensaje profético: Jotam, Acaz, y
Ezequias. Algunos historiadores afirman que también tuvo un papel
relevante como consejero de estado en las relaciones de Juda con las
potencias extranjeras, aunque casi siempre no le hicieron caso en
SUS COnsejos.

Como escritor es el gran poeta clasico, dueio de gran maestria
estilistica, que le permite variar originalmente un tema. Era poeta de
buen oido, amante de la brevedad y la concisién, con algunos finales
lapidarios. En su predicacion al pueblo sabe ser incisivo con image-
nes originales y escuetas, que sacuden por su inmediatez.

La tradicién judia recogida en el Talmud nos dice que fue asesi-
nado por Manasés, quien mandé cortarlo por la mitad con una sie-
rra; aunque algunos dicen que esta tradicién carece de fundamento.
Probablemente su muerte tuvo lugar en el afio 701 a. de J.C.

Nosotros queremos proponer una nueva explicacion: que el cap. 6 constituye el final de la pri-
mera seccion del libro de Isaias. Si el propoésito de Isaias fue traer la narrativa de su visién y voca-
cion en este lugar, y no al comienzo del libro, tratemos de descubrir sus posibles razones: (1) Los
primeros seis capitulos constituyen en realidad la introduccion a todo el libro de Isaias hijo de
Amoz. El contenido del cap. 6 es la conclusién de la introduccién. (2) Un examen del contenido de
los primeros cinco capitulos nos muestra que en términos humanos el ministerio del profeta cons-
tituy6é un fracaso. Observe como después del versiculo historiografico (1:1), el material profético
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empieza con estas palabras: Oid cielos; y escucha, tierra, [pagina 49] porque habla Jehovah: “Crié
hijos y los engrandeci, pero ellos se rebelaron contra mi. El buey conoce a su dueno, y el asno el
pesebre de su amo; pero Israel no conoce; mi pueblo no entiende” (1:2, 3). Ahora, observe cémo
termina la historia de la vision del profeta en el cap. 6: Ve y di a este pueblo: “Oid bien, pero no
entenddis; y mirad bien, pero no comprenddis.” (v. 9).

Semillero homilético
Seinales de menoscabo de una nacion
1:2-9

Introduccién: El mensaje de Isaias nos da la base para ver algunas de
las sefiales de menoscabo en una nacién en decaimiento.

I.  El rechazo de su creador y de su identidad (v. 2).
1. En contraste con los animales que reconocen su dueno.
2. En rebeldia abierta en contra del Creador.
II.  El repudio de los ideales con que fue fundada la nacién (v. 3).
1. La nacién acusada de iniquidad en gran escala.
2. Lanacién ha producido generacion de malhechores.
III. La rebelion abierta en contra de Dios (v. 4).
1. Lanaciéon abandona a Jehovah.
2. Lanacién ha despreciado al Santo de Israel.
IV. El sufrimiento debido al camino escogido (vv. 5, 6).
Cabeza adolorida.
Corazon endurecido.

Llagas abiertas.

1
2
3
V. La destruccién nacional en manos del enemigo (v. 7).
1 La tierra sera desolada.

2 Las ciudades seran destruidas.

3 El suelo sera devorado ante extranos.

Conclusion: ¢Es posible ver algunas de estas senales de menoscabo
en el horizonte cuando miramos las naciones que anteriormente han
reconocido a Dios y se han sujetado a é1?

Aunque los primeros cinco capitulos pueden referirse sélo al reinado de Jotam, quien no sola-
mente sucedi6é a su padre Uzias en el trono sino que también ejercié como corregente al lado de €I,
hay evidencia de que se refiere a todo el ministerio profético de Isaias.

Ahora pasemos a examinar por separado las diferentes secciones de los primeros seis capitu-
los.

[pagina 50]

1.

La dureza de Juda a pesar del castigo, 1:1-9.

Semillero homilético
La invitacion de Dios
1:18-20

Introduccién: La invitaciéon que Dios hacia a su pueblo en Isaias es
semejante en principios a la invitacién que hace hoy en dia.
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I.  Es una invitacién a acercarse a €l ("venid").

1. Acercarse a él es manifestacion del anhelo de una vida mejor.
2. Acercarse a él es manifestacion del poder del pecado.
3.

Acercarse a €l es la respuesta a la direccion del Espiritu Santo
(Juan 16:7-13).

II. Es una invitacién para razonar con él.
Debemos entender la buena voluntad de Dios.
Debemos entender la autoridad de Dios sobre nosotros.
3. Debemos entender el plan redentor de Dios.
III. Es una invitacion para recibir bendiciones de él.
1. Siempre Dios se ocupa de nosotros para hacernos bien.
2. Esinvitacion de limpiarnos de pecados.
3. Esinvitacion para recibir la vida abundante (v. 19).

Conclusion: La invitacion de Dios no tiene igual.

Joya biblica

Venid, pues, dice Jehovah; y razonemos juntos: Aunque vues-
tros pecados sean como la grana, como la nieve seran emblan-
quecidos. Aunque sean rojos como el carmesi, vendran a ser co-
mo blanca lana (1:18).

En esta seccion el profeta expone la dificil relacion del pueblo de Israel con su Dios. La refe-
rencia al hecho de haberlos engrandecido (v. 2) puede referirse a los momentos mas brillantes de
la historia de Israel en tiempos anteriores a Isaias, aunque bien puede aludir a los dias de grande-
za, poderio y riqueza en tiempos del rey Uzias (comp. 2 Crén. 26:6-15).

Por otro lado, la alusién a la ruina (vv. 8 y 9) puede ser una alusion al estado en que quedé
Juda tras la invasién de Senaquerib: Vuestra tierra es desolada, vuestras ciudades son incendia-
das; vuestro suelo es devorado por extrafios ante vuestra misma presencia... La hija de Sion |[es de-
cir, Jerusalén] ha quedado como una cabana en un vina, como una choza en un melonar, como una
ciudad sitiada (vv. 7, 8). Otros opinan que esta situacion pudo ser resultado de la guerra con Siria
en los dias de Acaz (ver 2 Crén. 28:17, 18.)

El profeta empieza su libro expresando una dura exclamacién: Oid, cielos; y escucha, tierra,
porque habla Jehovah; “Crié hijos y los engrandeci, pero ellos se rebelaron contra mi” (v. 2). El pro-
posito de Dios para con su pueblo es grande; débilmente lo puede expresar la analogia de todo lo
bueno que quiere un padre para sus hijos. Pero estos hijos son duros y empecinados en hacer lo
malo ante los ojos de Jehovah, despreciando al Santo de Israel (v. 4). El castigo ya ha llegado a
estar de mas: ¢Para qué habréis de ser golpeados atin? Pues todavia persistiréis en rebelaros... (vv.
5, 6).

En el v. 9 Isaias introduce, por primera vez, y muy a tiempo, un concepto que lleg6 a ser clave
para él: el concepto del “remanente”, aunque por ahora no lo [pagina 51] indica por el término
clave sheerit 7611, sino por la palabra sarid kim’at 8300, que RVA traduce unos pocos sobrevivientes.

Esta seccién incluye todos los elementos clave en la profecia de Isaias hijo de Amoz, inclusive
la referencia a Israel como ami 5971, “mi pueblo”, a pesar de toda su rebeldia.

Las demandas de un Dios santo, 1:10-31

En esta seccion el profeta nos presenta el culto de Israel, el servicio a su Dios. Se trata de un
culto imponente, real, con “multitud de sacrificios”, oraciones, festividades y asambleas festivas.
Sin embargo, Dios desecha tanta vanidad, tanto gasto y dice: Cuando extenddis vuestras manos
[en oracién], yo esconderé de vosotros mis ojos... jVuestras manos estdn llenas de sangre! (v. 15).
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La referencia no es a la sangre de los sacrificios, sino a los hechos de violencia, adulteracién y
falsedad (vv. 21, 22) perpetrados por los gobernantes (vv. 10, 23); y también por el pueblo mismo,
a los cuales el profeta compara con Sodoma y Gomorra, ciudades que han llegado a ser prototipos
de violencia y de corrupcién (v. 10).

Semillero homilético
Pasos hacia un futuro mejor
1:10-20

Introduccion: El profeta Isaias sefiala el camino que han de tomar los
ciudadanos si quieren experimentar un futuro mejor.

I. La sinceridad en vez de la ceremonia, vv. 11-15.

1. Los abundantes sacrificios no bastan.

2. La observancia de dias especiales no logran la meta.

3. Las manos llenas de sangre derramada no justifican ante Dios.
II. El arrepentimiento en vez de la indiferencia, v. 16.

1. Hay que lavar y limpiar en contraste con cilicio y ceniza.
2. Hay que abandonar los actos pecaminosos.

III. La rectitud en vez de la rebeldia, v. 17.

Aprender a hacer el bien.

Buscar el derecho y lo justo.

Reprender al opresor.

Defender al huérfano.

a kLo

Amparar a la viuda.

Conclusion: La naciéon que sigue estos pasos vivira en armonia con
los ideales de Dios.

Pero, ¢cudales son las demandas del Dios santo? Estas son expuestas en los vv. 16 y 17: “La-
vaos, limpiaos, quitad la maldad de vuestras acciones de delante de mis ojos...”

Semillero homilético
Un futuro glorioso
2:1-5

Introduccién: En medio de todo lo malo alrededor suyo Isaias tenia la
capacidad de mirar hacia el futuro y percibir algo mejor.

I.  Un tiempo futuro (v. 2).

1. Que despierta fe y esperanza.

2.  Que motiva a las personas para seguir luchando.

II.  Un lugar especial (v. 2).

1. La casa de Jehovah simboliza bendiciones espirituales.
2. La casa de Jehovah despierta memorias preciosas.

III.  Una identificacion de los participantes (v. 2).

1. Personas que han tomado decisiones en forma personal.

2. Naciones enteras que han sometido al sefiorio divino.
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IV.  Una descripcioén de ideales (v. 3).

1. Van a aprender caminos rectos.

2. Van a experimentar cambios dramaticos: implementos de gue-
rra se convertiran en implementos de produccioén.

Conclusion: Hay algo en estas palabras que nos inspira y nos motiva
para ser fieles al Sefior y seguir luchando para implementar los idea-
les morales y espirituales que Dios nos imparte.

La pureza de las motivaciones y de las acciones es la condicién para luego saldar [pagina 52]
la cuenta con Dios. ¢Es que esto es posible? Si lo es, nos lo muestra Isaias. Es mas: El v. 18 ex-
presa el llamado vehemente de Dios a aquellos cuyas manos estan manchadas de sangre, roja
como la grana o como el carmesi. Tras la purificacion de uno mismo, que es la expresion mas
acendrada de una santa motivacion, Dios ofrece la confirmacién de tal pureza: “Aunque vuestros
pecados sean como la grana, como la nieve serdn emblanquecidos...” (v. 18)

Sin embargo, el rechazo del llamado y de la oportunidad que da Jehovah tendra consecuencias
tragicas: “Pero si rehusdis y os rebeldis, seréis consumidos por la espada” (1:20; comp. vv. 24 y
25).

Pero como es caracteristico de Isaias, en esta misma seccion, esta puesta también la promesa
de la redencién postrera de Sion, cuando el contenido del derecho y la justicia sea realidad en ella
(vv. 25y 27).

Exaltacion de Sion y paz mundial, 2:1-5

Esta secciéon puede ser independiente de lo que antecede, al juzgar por su introduccién edito-
rial (v. 1). Sin embargo, va bien con el contenido de la esperanza expresada en la secciéon anterior:
“Luego restauraré [pagina 53] tus jueces como al principio, y tus consejeros como al comienzo. Y
después serds llamada Ciudad de Justicia, Urbe Fiel” (1:26).

Ahora, en 2:2 y 3, se alude de nuevo al monte Sion, sobre el cual esta edificada Jerusalén, co-
mo el centro espiritual de todas las naciones. Lo que se dice aqui de Jerusalén es consecuencia
directa de lo que se deja ya ver en 1:26: Alli en Sion seran restaurados el juicio y el consejo. Esto
reconoceran muchos pueblos y diran: “Venid, subamos al monte de Jehovah, a la casa del Dios de
Jacob, para que él nos enserie sus caminos... (v. 3a). Y el profeta annade de si una explicacién: Por-
que de Sion saldrd la ley, y de Jerusalén la palabra de Jehovah (v. 3b). Estas palabras no tienen
necesariamente una connotacién judicial, sino educativa. La “ley” (torah 8451) puede aludir al estu-
dio de la Biblia.

Semillero homilético
Una vision profética
2:6-17

Introduccién: Cuando el profeta habla de las montanas y la casa del
Sefior en la parte mas alta, nos hace pensar en Los Andes, la cordi-
llera que extiende desde el Cono Sur hasta la parte nortefia de Co-
lombia. Cuando pensamos que la verdad del Sefior va a extenderse
en una forma aun mas grande, es un pensamiento maravilloso y
damos alabanzas a Dios por su grandeza.

I.  Ellugar del Sefior.

1. Términos: "cabeza de los montes",
"casa de Jehovah" y "todas las naciones".

2. El significado espiritual de la promesa.
II. La respuesta del pueblo.

1. Reconocieron la fuente de la verdad.
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2.  Se acercaron al Sefor.
3. Decidieron caminar en sus sendas.
[II. La meta final de Jehovah.
El juicio final (Mat. 25:31-33).
2. La cosecha espiritual.
La paz perfecta.
IV. El llamado logico.
1. Dirigido al pueblo de Dios.
2. Abarcando las necesidades del pueblo.
3. Para tomar decision y actuar.

Conclusion: En cada época de la historia ha habido guerras. Pero el
profeta habla de un futuro de paz, cuando ya no habra guerra. An-
helamos esa época, y reconocemos que podemos tener la paz de Dios
en nuestro corazon.

Las funciones de juicio y arbitrio internacional y de paz mundial expresadas en el v. 4 son
ejercidas por “él” (en hebreo no hay pronombre sino sélo la forma verbal de tercera persona). En
términos del contexto, la referencia es al monte Sion, convertido en el centro del gobierno mundial
en la era mesianica. Es la ética israelita (como lo dan a entender los verbos shafat 8200 y hojiaj 3198)
y no la espada la que servira de arbitro entre los pueblos.

Verdades practicas

La situaciéon del mundo es desesperante, tragica. Los pueblos del
mundo estan mas preocupados por sus problemas politicos y eco-
nomicos. Todo es utilitario, materialista. No hay tiempo para pensar
en asuntos espirituales y si lo hay, son raras excepciones. AUn en
aquellos paises que se denominan "cristianos", la fe religiosa esta
completamente fria. ¢Ha notado algin signo en nuestro tiempo de
una busqueda afanosa de Dios? Los reportes de las grandes campa-
nas que se realizan en todo el mundo, las informaciones de entida-
des misioneras, etc, nos dan a conocer que si hay busqueda de Dios
y hay respuesta a la predicacion de las buenas nuevas de salvacion.
Nos preguntamos: ¢Se estan cumpliendo las palabras del profeta
escritas en el v. 3? Vendran muchos pueblos . . . Hay gran despertar
religioso en muchos lugares de la tierra, por ejemplo, de Corea y su
gran avivamiento religioso. Levantemos nuestros ojos y miremos que
los campos ya estan listos para la siega (Juan 4:35).

[pagina 54]

El profeta se exalta ante las palabras que acaba de expresar, y concluye con una invocacion al
pueblo de Israel, al que le espera un futuro tan glorioso, no importa su presente de tragedia y
humillacién: jOh casa de Jacob, venid y caminemos a la luz de Jehovah! (v. 5). Estas palabras son
similares a las mencionadas en la segunda parte de Isaias: “;Levdntate! jResplandece! Porque ha
llegado tu luz y la gloria de Jehovah ha resplandecido sobre ti” (60:1-3).

Esta profecia también se encuentra en Miqueas 4:1-4 y se la comenta a partir del v. 5. Parece
que es originaria de Isaias.

El temible dia de Jehovah, 2:6-22

En esta seccién el profeta vuelve, tras su exaltacion, a la realidad presente que en pocas pala-
bras se describe en los vv. 6-8: (1) El pueblo esta lleno de costumbres paganas, que en poco o na-
da lo diferencian de otros pueblos. (2) Su sabiduria politica no va mas alla de las alianzas con uno
u otro poder extranjero, sin tener en cuenta a Dios ni a sus demandas. La mencién de caballos y
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de carros (v. 7b) con los cuales se ha llenado su tierra, alude a la fuerte inclinaciéon de su politica
presente a Egipto. (3) Y juntamente con todo lo extranjero, la tierra se ha llenado de idolos (v. 7b).

Este estado de cosas en Juda, que humanamente podria ser considerado como poderio, agior-
namento y hazana politica, el profeta lo considera humillacién: Asi se ha postrado el hombre... Por
tanto, no los perdones (v. 9).

Es en estas circunstancias que el profeta introduce el anuncio del advenimiento del dia de Je-
hovah, que el pueblo anhela ardientemente, aunque equivocadamente. Este dia no sera la gran
victoria final de Israel sobre todos sus enemigos, sino su gran humillacién. Porque segin Isaias,
en este dia los ojos altivos del hombre serdan humillados,... Sélo Jehovah serd enaltecido en aquel
dia (vv. 11y 17). Y en el v. 18 el profeta afnade una observacion muy a propésito: Y los idolos des-
aparecerdn por completo.

Sion

Significa "lugar arido", y "fortaleza". El nombre que tiene diferen-
tes acepciones (topografica, poética, religiosa y politica) en las Sagra-
das Escrituras.

1. La colina sudeste en que Jerusalén se erigio, la primera que
menciona el AT como lugar de la ciudad jebusea en tiempos de David
y que daria nombre a la poblacién.

2. También el nombre alude de modo comprensivo a toda la ciu-
dad de Jerusalén (Isa. 1:8).

3. Término que acabo por denominarse al monte del templo.
4.  Otras veces se refiere a la ciudad de Jerusalén en sentido literal
y politico (Sal. 2:6).

5. También se usa Sion en paralelismos como sinénimo de Jeru-
salén, la capital religiosa del pueblo de Dios. Sion es el nombre de la
ciudad Santa y del pueblo de Dios, segun las profecias del futuro
glorioso (Isa. 4:3; 60:14).

6. También se identifica en el NT con la Nueva Jerusalén y el reino
futuro de Dios (Apoc. 14:1; Heb. 12:22).

[pagina 55]

Finalmente, como en la seccién anterior (2:5), el profeta termina con otra nota parenética, ex-
hortativa, como le es caracteristico: Dejad de confiar en el hombre, cuyo hdlito estd en su nariz;
pues, cde qué estima es digno? (v. 22).

5. El juicio de Dios contra la clase dirigente, 3:1-4:1

Verdades practicas

Qué capitulo mas tremendo! Pareciera que las palabras del profe-
ta se hubieran escrito en nuestro tiempo. ¢Quién puede negar que la
realidad que nos presenta el profeta no es cierta en nuestro tiem-
po?¢A qué se debe tanto descontento en las masas? La respuesta es
obvia. Muchos pueblos tienen malos dirigentes, gobiernos tiranos,
egoélatras. Se cometen tantos abusos a través del poder. Se aplican
mal las leyes; hay explotacién del hombre por el hombre. Estamos
viviendo en una sociedad de consumo, en donde los valores morales
y la dignidad de las personas no se toman en cuenta para nada. Los
politicos ofrecen "el oro y el moro" a los electores y cuando llegan al
poder se olvidan de las promesas hechas. El poder judicial esta co-
rrompido. Existe mucha injusticia, se favorece al poderoso y se me-
nosprecia al pobre con la aplicacion de leyes injustas.

Las clases opulentas y adineradas viven vidas desenfrenadas. No
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toman en cuenta la pobreza que les rodea. Hay hambre, muerte, des-
truccion y protesta, por causa de estos problemas. Esta es también
la sociedad en donde vive el creyente en Dios. ¢Cual sera la actitud
que tendra que asumir el creyente contemporaneo? La respuesta es
obvia. El profeta de antano las denuncié.

Los que deberian prestar mucha atenciéon a este juicio de Dios

son:

1. Los padres de familia.
2. Los lideres del pueblo.
3. Las mujeres.

4. Los jovenes.

Esta seccion constituye una ampliaciéon de las palabras de la seccién anterior, que trata del
dia de Jehovah (2:6-22). Para Isaias el dia de Jehovah constituye la victoria final de Jehovah, pe-
ro, como para Amos, también constituye un dia de juicio contra su pueblo Israel (Amés 4:1-3;
5:18-20; 6:1-14). La exclamacién en el v. 12 (;Oh pueblo mio! ) parece ser del profeta, pero es un
eco de la manera como Dios trata a Israel a pesar de su rebeldia (comp. 1:3).

En la primera parte de esta seccion el profeta expresa el juicio divino contra los dirigentes ex-
plotadores; la sentencia contra los de las clases dirigentes (militares, jueces, ancianos, consejeros,
hechiceros; vv. 1-5). Como en Amoés 2:14-16, en Isaias 3:6, 7 nadie quiere permanecer y hacerse
cargo de la presente ruina. Se ha producido un total descalabro en las jerarquias de las clases
gobernantes. ¢Coémo podra suceder esta extrema crisis econémica y moral? El v. 1 nos da la [pa-
gina 56] respuesta: Se quitara del pueblo toda provisiéon de pan y de agua. Estas palabras apun-
tan a una situacién de sitio de las ciudades, como la descrita en 2 Reyes 6:24-31. Pero otros co-
mentaristas ven en estas palabras una frase marginal que intenta explicar la expresion la provi-
sion y el sustento (mashén, mashenah 4932), que en la mente del profeta se habrian referido a los
dirigentes (hombres y mujeres), las columnas de la sociedad. La eliminaciéon de éstos dejaria al
frente del pueblo sé6lo a jovenes inexpertos y engreidos que lo conducirian a la mas grande anar-
quia (v. 1).

En el v. 12 preferimos la formulaciéon que nos aporta la RVA en su nota (explotadores se ense-
norean de él) por el paralelismo con la primera parte del versiculo. Sin embargo, también la for-
mulacion que va en el texto RVA es correcta: y mujeres se enseriorean de él. El Texto Consonanti-
co tiene nshym, que los masoretas leyeron como nashym 5389 (mujeres), y los traductores de la
LXX la leyeron noshym 5066 (explotadores). Pero es muy posible que Isaias jugara con ambas posi-
bilidades al mismo tiempo, aludiendo a las mujeres explotadoras de la aristocracia judia.

En la segunda parte de esta seccion, Isaias se refiere a las mujeres indolentes de la clase diri-
gente (3:16-4:1), lo que parece hacer eco de las palabras de Amos en 4:1-3, que terminan dicien-
do: jSaldréis por las brechas una tras otra...! [pagina 57] Asimismo, Isaias 3:24 dice: Y sucedera
que habrd hediondez en lugar de los perfumes, soga en lugar de cinturén, rapadura en lugar de ca-
bello. En ambos casos se refiere a la cautividad. En varios grabados del antiguo Oriente que des-
criben escenas de cautividad, los cautivos van uno tras otro enlazados por sogas en sus cuellos o
en la cintura.

Senales de desintegracion nacional

3:1-26

1. Los hombres de inexperiencia toman los puestos de liderazgo
(vv. 2, 3).

2. La ausencia de liderazgo (vv. 5, 7).

3. El abandono de los ideales espirituales (vv. 8, 9).

4. La explotaciéon de los recursos fisicos y humanos (v. 10).

5. La pérdida de influencia y respeto hacia las mujeres (vv. 16—




43

24).

6. La desolacion que acompana la tragedia (vv. 25, 26).

Joya biblica

En aquel dia el retoiio de Jehovah sera hermoso y glorioso, y
el fruto de la tierra sera el orgullo y esplendor de los sobrevi-
vientes. . . (4:2).

El “hombre” que se menciona en 4:1 ni siquiera representaria lo mas bajo o degradante del
pueblo de Juda, sino del pueblo invasor que ejecuta el juicio de Dios. Esta seria una situacion
completamente anormal que viene a subrayar el grado de la humillacién de las mujeres de la no-
bleza judia.

¢Por qué traera el Senor juicio contra las mujeres? ¢No serian éstas libradas del castigo y de la
humillacién por el hecho de ser mujeres? Es que el Sefior no soporta su altivez entre los pobres de
su pueblo (3:16). Recordemos que segun Isaias, el dia de Jehovah es el dia cuando sélo Jehovah
sera enaltecido (2:11, 17).

Israel

Israel era pueblo perteneciente al tronco étnico semita. Su histo-
ria queda reflejada en las Sagradas Escrituras, especialmente en los
libros del AT. Lo formaron los descendientes de Abraham, que emi-
gro de Caldea. En Canaan los israelitas llevaron una vida némada y
pastoril, hasta que el hambre los obligb a emigrar a Egipto. Esclavi-
zados por los faraones de la Dinastia XIX, regresaron a Canaan, or-
ganizandose desde aquel momento en una teocracia, fundada en la
ley religiosa y moral que se promulgé en el monte Sinai. Conquistado
el pais de Canaan, se lo distribuyeron en las doce tribus integrantes
del pueblo. Primeramente fueron gobernados por los jueces. Estable-
cida la monarquia, se suceden los reinados de Saul, David, quien
conquisté Jerusalén, convirtiéndola en capital del reino y Salomén
(959-929), época culminante del pueblo de Israel. A la muerte de
Salomon, los israelitas se dividieron en dos reinos: el de Israel y el de
Juda. El reino de Israel cay6 en poder de los asirios, y el de Juda en
poder de los babilonios, quienes deportaron a los judios a Babilonia.

El reino y el pueblo de Israel fueron absorbidos con los habitan-
tes de Asiria, en cambio los judios mantuvieron su identidad. Fueron
liberados por los persas, pasando sucesivamente a poder de Alejan-
dro, Siria y Egipto.

En el reino del Norte (Israel) hubo nueve dinastias, con un total
de 19 reyes. En el reino del Sur (Juda) hubo una dinastia, la de Da-
vid, con un total de 20 reyes.

El reino de Israel dur6 desde el ano 933 hasta 721, es decir un
total de 212 anos. El reino de Juda duré desde el ano 933 hasta el
606 a. de J.C. es decir 327 anos.La secesion de las diez tribus fue
por "ordenacién de Jehovah" (1 Rey. 11:11, 12, 31; 12:15) como cas-
tigo por la apostasia de Salomén y como leccion para Juda.

Semillero homilético
Los inscritos para la vida
4:2-6

Introduccion: El remanente del pueblo de Dios durante el cautiverio
fue llamado por Isaias "los inscritos para la vida en Jerusalén", y son
un tipo del pueblo redimido del Sefior para la obra de Cristo. Las
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bendiciones del remanente son tipicas de los cristianos.

I.  Los inscritos para la vida tienen un glorioso Salvador (v.2).

1. El Salvador es Cristo, el retofio de Jehovah.

2.  Este salvador es el Giinico verdadero (Juan 4:42; Mat. 24:4).

3. Este salvador es glorioso porque es Dios mismo (Tito 2:13).

II. Los inscritos para la vida son llamados santos (v. 3).
Porque sus pecados han sido limpiados (v. 4).

2. Porque en Cristo Jesus son santificados (I Cor. 1:2).

3. Porque han sido llamados a ser santos (I Cor. 1:2).

III. Los inscritos para la vida reciben cuidado especial de Dios (vv.

5, 6).
1. Mas que el cuidado providencial que todo ser humano recibe
(Mat. 5:45).

2. Cuidado en todo tiempo y circunstancia (vv. 4, 5).
3. Cuidado seguro hasta el dia de juicio (2 Tim. 1:12).

Conclusion: ¢Esta inscrito para la vida futura con el Sefior?

¢Por qué un juicio tan radical? El v. 8 dice: ... pues la lengua de ellos y sus obras son contra-
rias a Jehovah y desafian la presencia de su majestad.

La purificacién y gloria de Sion, 4:2-6

El paso de la seccion anterior a la presente es abrupto. Aparentemente no tiene conexién, pero
en realidad se trata de otra dimensiéon del concepto del dia de Jehovah en Isaias, aquella dimen-
sion que hace mas eco de las expectativas del pueblo. Pero ese dia no vendra tras la victoria final
de Israel sobre todos sus enemigos de alrededor, como el pueblo esperaba, sino cuando el rema-
nente de Israel sea purificado y la violencia sea eliminada: En aquel dia el retorio de Jehovah serd
hermoso y glorioso, y el fruto de la tierra serd el orgullo y el esplendor de los sobrevivientes de Is-
rael... Asi serd cuando el Serior lave la [pagina 58]

inmundicia de las hijas de Sion, y elimine la sangre de en medio de Jerusalén... (4:2, 4; comp.
Zac. 12:9-13:6).

Aqui tenemos una nueva alusiéon al remanente de Israel que habra pasado por la prueba del
fuego, quedando asi purificado (ver 61:11). La palabra “retoio” en 4:2 en hebreo es tsémaj ©780, y
no es la misma de 11:1. La alusion también es diferente. Aqui se refiere a todo Israel; en 11:1 se
refiere al rey Mesias de la dinastia de David.

En 4:5 se ha traducido en el texto de la RVA segun el Texto Masorético, pero es posible que la
traduccion que aporta la LXX sea correcta al juzgar por otras profecias similares de una manifes-
tacion gloriosa y personal de Jehovah sobre su santo monte (Zac. 14:1, 4). Los traductores de la
LXX leyeron ba’, “vendra”, en lugar de bara’, “creara”: Entonces vendrd Jehovah sobre todo el lugar
del monte Sion... Esta manifestacion divina seria semejante a la columna de nube, que en los glo-
riosos dias [pagina 59] del éxodo daba de dia su sombra protectora a Israel en el desierto, y de
noche se convertia en fuego llameante para alumbrarles en el camino (Exo. 13:21). También en el

dia de Jehovah, la misma nube constituira una cubierta de gloria para todos en Sion.
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Semillero homilético
El labrador herido
5:1-7

Introduccion: Se afirma que los sufrimientos de Cristo formaban la
base para su ministerio a personas que sufren. Acontece lo mismo
para los cristianos hoy en dia. El pasaje en Isaias 5 nos presenta
esta misma verdad.

I. El labrador ubicé la vifla en lugar estratégico para dar fruto (v.

1).

1. Lugar de tierra fértil, para dar maximo fruto.

2. Ladera fértil, donde recibia beneficio del sol.

II. El labrador tomé medidas importantes para el cultivo (v. 2).
Desherbar y despedregar para preparar el suelo.
Cercar con piedras para impedir destruccién de bestias.
Construir una torre para la defensa.

III.  El labrador sembré semillas de la mejor calidad (v. 2).

1. Tenia vides escogidos especialmente para mayor produccion.

2. Hizo lagar en espera de buena cosecha.

IV. Ellabrador se desilusioné por uvas silvestres.

1.  Perdi6 las inversiones hechas.

2. Perdio las esperanzas de ganancias del ano.

Conclusion: Dios ha hecho grandes inversiones y grandes esfuerzos a
favor nuestro, en espera de tener una cosecha de la fidelidad de par-
te nuestra, y de vidas fructiferas. ¢Estara herido por los frutos que
producimos?

A esta altura Isaias ya nos presenta con claridad su vision del remanente de Israel que volvera
a su Dios, lo cual ampliara y expondra en diversas partes del libro. Esto significaba tanto para él,
algo tan grande y glorioso, como para llamar a su hijo con el nombre Sear-yasuv, que significa:
“un remanente volvera” (1:3).

Parabola de la viia, 5:1-7

Tras la gloriosa visién de una nueva manifestacion de la nube de fuego y llamarada del Exodo
sobre Sion (4:2-6), Isaias vuelve a la realidad, la amarga realidad presente, con la cual se confron-
ta a diario por el hecho de vivir en medio de su pueblo. Descubre a Israel mediante la parabola de
la vifia, a la cual introduce llamandola cancién (v. 1), lo que nos sugiere que pueda tratarse de
alguna parafrasis libre hecha por él de una cancion en boga en su tiempo.

Verdades practicas

Como aplicamos la parabola de la vifia del Sefior a la vida de la
iglesia contemporanea? En el pensamiento del profeta es el pueblo
de Israel; en el pensamiento neotestamentario es la iglesia; y asi co-
mo Dios esperaba de su pueblo derecho, justicia y amor, de la mis-
ma manera el Sefor espera que su pueblo se comporte como tal,
como pueblo preferido.




46

La parabola-canciéon es muy semejante a la de los labradores malvados en Mateo 21:33, Mar-
cos 12:1 y Lucas 20:9, puesto que en todos estos casos la vifia simboliza al pueblo de Israel. Bien
podemos decir que la parabola en los Evangelios se inspira en la de Isaias. En Isaias, es la vina la
que decepciono; en los Evangelios fueron los labradores malvados, los dirigentes del [pagina 60]
pueblo. Inclusive la pregunta retérica de Isaias 5:3, 4, y su respuesta en el v. 5 es similar a la de
Mateo 21:40, Marcos 12:9 y Lucas 20:15. Pero a diferencia de la parabola en los Evangelios, el
final en Isaias, el triste final, es el abandono de la vifia por parte de Jehovah y su consiguiente
destruccion (vv. 5, 6).

Ayes de angustia

5:8-25

1. La avaricia (vv. 8-10).

La adicién (vv. 11-17).

Las dudas (vv. 18, 19).

La falta de discernimiento moral (v. 20).

El orgullo (v. 21).

o u oA woN

La injusticia (vv. 22, 23)

[saias termina esta seccion dandonos la interpretacion de la parabola (v. 7): Ciertamente la vi-
na de Jehovah de los Ejércitos es la casa de Israel... Y las uvas silvestres, es decir, malas, que dio
la vifla (v. 2), son los frutos de vileza y de clamor que produjo, en lugar del derecho y la justicia
que Dios esperaba de su pueblo.

[pagina 61]
8. Ayes contra los explotadores, 5:8-23

Esta seccién es una ampliacién homilética de la seccion anterior, y mediante una serie de seis
parrafos que empiezan con la palabra “Ay” describe las acciones de vileza y de clamor que el profe-
ta ve en su pueblo. Y hay algunos investigadores que creen que también hay un séptimo “Ay”, que
se halla en 10:1-4, fuera de su lugar, que estaria aqui después del v. 23 (ver el comentario sobre
el cap. 10). De ser asi, los siete ayes de Jesus en Mateo 23:13-29 también estarian inspirados en
las diatribas del profeta Isaias.

Semillero homilético
Un privilegio supremo que pocas veces se disfruta
6:1

Introduccién: Lo que necesitamos en estos dias de crisis espiritual y
moral, de religiones ritualistas y de piedad fingida, es una experien-
cia genuina de nuestras almas con el Sefior. Pocos en realidad saben
algo de las conmovedoras afirmaciones del profeta, sobre esta grata
experiencia.

I. La experiencia fue real.
1. Fue repentina en su desarrollo (6:2).
2.  Fue sublime en su naturaleza (6:3).
3. Fue sorprendente en su fuerza (6:4).
II. La experiencia fue sobrenatural.
Situado encima de todo, ocupando una posicién superior.

Sentado en un trono, mostrando su poder soberano.

Brillante en esplendor, mostrando penetrante resplandor.
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III. La experiencia fue personal.

1. La confesiéon de un siervo (6:5).
2. La purificacién de un siervo (6:7).
3. La comisién de un siervo (6:8).

Conclusion: Muy pocas personas han tenido el privilegio de tener una
experiencia semejante. Entre los pocos esta Moisés viendo la zarza
ardiente, Pedro, Juan y Jacobo, viendo la transfiguracién del Sefior
Jesus, Saulo en el camino a Damasco y Esteban, el primer martir del
cristianismo, cuando era apedreado. Dios se manifiesta en nuestras
vidas de diversas maneras y nos muestra su gloria. Provee su pre-
sencia, se acerca a nosotros para perdonarnos y le da propésito a
nuestra vida.

[pagina 62]

Estos ayes confrontan a los ricos acaparadores que echan mano al recurso de la confiscaciéon
de casas y campos (vv. 8-10; comp 1 Rey. 21:1-16); a los dirigentes indolentes y disolutos que no
quieren percatarse de que es Jehovah realmente quien dirige la historia humana ni del juicio del
cautiverio que esta a punto de venir (observe la analogia del cautiverio y del Seol, vv. 11-17); a los
ateos temerarios y llenos de vanidad filoséfica y escepticismo, los cuales atraen hacia si la iniqui-
dad y el juicio que conlleva, y retéricamente retan a Dios (v. 18, 19); a los moralistas que corrom-
pen la moral (v. 20); a los que son sabios ante sus propios ojos (alude a los consejeros politicos;
ver v. 21; comp. 28:9); y por ultimo, a los poderosos dados a la borrachera, que por soborno (so-
bre todo licor) pervierten la justicia (vv. 22, 23).

Biografia del rey Uzias

Dos veces menciona Isaias el nombre del rey Uzias (1:1; 6:1) La
historia hebrea menciona a este rey con el nombre de Azarias (2
Cron. 26:23; 2 Rey. 15:7). Reind entre los anios 767-739 a. de J.C. y
su reinado marca una época de esplendor. Segun la descripcion bi-
blica el rey sufrié de la enfermedad de la lepra, por castigo directo de
Dios por penetrar en el Santuario a quemar incienso en el altar de
los perfumes. Quedando impuro legalmente tuvo que confinarse en
una camara aislada. Su hijo Jotam goberné como regente. Fue el
décimo rey de Juda, después del cisma y uno de los mejores que se
sentaron en el trono de David.

Dios castiga por medio del invasor, 5:24-30

Algunos investigadores opinan que esta seccion constituye el final de la seccion 9:8-10:4. Hay
tres razones para suponer esto: (1) Las palabras A pesar de esto no ha cesado su furor y su mano
todavia estd extendida lo identifican con el contenido de la seccion indicada. (2) La palabra hebrea
lajén 3651, con que empieza el v. 24, y que introduce una sentencia final tras una invectiva. (3) La
descripcion detallada del ejército de la nacién lejana que aparece en los vv. 26-30, sirve como [pa-
gina 63] climax a toda la seccion que gradualmente apunta al castigo final del reino de Israel.

Esto podria ser asi, pero donde estan, en el cap. 5, también tienen perfecto sentido. Empiezan
con la palabra lajén 3651, “por tanto”, que es tipica de los profetas para introducir la sentencia di-
vina contra su pueblo pecador. Y justamente las causales de la sentencia divina han sido expues-
tas en la secciéon anterior, en los ayes.

Visiones que motivan
6:1-8

1. Comienzan en lugares sagrados en nuestras experiencias con
Dios, cuando El se nos aparece y nos llama.
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2. Acontecen en momentos criticos en nuestro peregrinaje, sea
personal o nacional.

3. Acompanan manifestaciones sobrenaturales, tales como visiéon
de Dios, milagros, y voces audibles a nuestro oido espiritual.

4.  Nos llevan al arrepentimiento y confesion de pecado.

5. Resultan en una consagracion al servicio: "Heme aqui, enviame
a mi."

En la presente seccion se indica de una manera algo mas clara en qué consistira el castigo de
Dios contra su pueblo, porque han rechazado la ley de Jehovah de los Ejércitos y han despreciado
la palabra del Santo de Israel (5:24).

10. Vision y vocacion de Isaias, 6:1-13

¢Como es que el ministerio profético de Isaias careciera de resultados, de efecto positivo en el
pueblo? ¢Cémo es que no [pagina 64] pudo evitar la ruina de Juda? A Isaias el resultado le era
conocido de antemano, pues Dios mismo se lo habia revelado en su visién de vocacién o llama-
miento, cuando Isaias le pregunt6é hasta cuando duraria aquella esterilidad de su mensaje en el
pueblo (v. 11). La respuesta fue: Hasta que las ciudades queden desoladas y sin habitantes, y no
haya hombres en las casas, y la tierra quede devastada... (vv. 11-13). Mediante la misiéon del pro-
feta la culpa del pueblo se acrecentaria y esto [pagina 65] aceleraria el castigo final.

Semillero homilético
Mision imposible
6:9-13

Introduccién: En muchos paises han presentado el programa en tele-
vision llamado "Mision imposible". En el se presentan circunstancias
muy dificiles para vencer, y desafian a los agentes a ofrecerse para la
mision. Dios llama a sus predicadores para emprender misiones im-
posibles, que se parecen a las de la época de Isaias.

I.  Imposible por la condicién pecaminosa del pueblo (v. 9).

1. Oyen pero no entienden.

2. Ven pero no comprenden.

3. Resisten la voluntad de Dios.

II. Imposible por las condiciones de la tierra (v. 11).

1. Las ciudades estan destruidas y abandonadas.

2. La tierra queda devastada.

III.  Imposible por la resistencia de los habitantes (v. 12).

1. Tendran que sufrir por la destruccién de su ciudad santa.
2. Tendran que sufrir el cautiverio y el destierro.

3. Tendran que sufrir la aniquilacion, excepto por el remanente.

Conclusion: ¢Quiere ofrecerse para una "mision imposible" en servi-
cio para el Sehor?

La referencia seria a los resultados dramaticos de la invasion de Senaquerib a Juda, cuando
estuvo a punto de tomar Jerusalén después de haber arrasado muchas de las ciudades fortifica-
das. Solo después del desenlace, por intervencion dire